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El intento de este articulo es probablemente descabellado. Espero que se
justifique porque es también un intenlo seductor: se trata de sacar de las pardbolas
cvangélicas algo asi como una sistematizacién del modo de pensar y de ver la vi-
da, de la cosmovision o "1a [ilosofia” de Jesis de Nazarel. El empeiio es Lan utd-
pico, que la mejor introduccién serd tratar de responder a las objeciones que 16gi-

camenle suscila.

Primera objecién: si a duras penas logramos establecer como "auténtica” una
palabra, una frase, o una accidn de Jesiis ;ec6mo vamos a presentar toda una sin-
tesis vital con garantias de historicidad? La objecién es seria, pero se la puede sua-
vizar un 1anto: con [recuencia es mas f4cil trazar una pintura histérica de los
rasgos generales, del proyeclo o "la pretensién” de Jesus, que de cada uno de los
razos concrewos que encamaban ese proyecto vital. Pues bicn, el objetive de este
articulo s¢ acerca mas al primer intento que al segundo: a través de algunos trazos
inseguros o aproximados, quizd puede dibujarse con suficiente nitidez lo que pare-
ce ser una "lilosofia global de 1a vida," caracteristica del Jesds de Nazaret que
prescntan los evangelios.

Segunda objecidn: las pardbolas han sido muy reelaboradas al quedar escrilas
¢n los evangelios, porque la iglesia del Nuevo Testamento tuvo que ir leyéndolas
en una situacién diferente a la de la predicacién de Jesds: la espera de un final
inminente tenia que ser leida ahora como paciencia histérica; palabras con que
Jesis criticé a las autoridades religiosas del judaismo se aplicaban ahora a los
responsables de la nacienie Iglesia; 1a interpelacidn escatolégica del reino habia de
convertirse ahora en leccidn parenélica... Y la Iglesia primiliva, probablemente
afladié conclusiones a las pardbolas, empalmé algunas de cllas y retrabajd otras
hasla convertirlas en alegorias... Todo eslo es verdad. Pero no empaiia ¢l dato
innegable y cominmente aceptado de que en las pardbolas es donde se ha conser-
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vado mds material jesudnico auténtico. Y, segin los tAcnicos, algunas de sus pin-
celadas {como el hecho de sembrar antes de arar, o el retraso del novio...) repro-
ducen tan exactamente los colores de la vida palestiniana del siglo I, que uno cree
casi factible ¢l intento de acercarse a los ojos que miraban aquellos colores.

Ultima Objecidn: la critica estd de acuerdo en que las pardbolas son ense-
flanzas ocasionales, vinculadas a la circunstancia de algiin momento concreto: a la
conversién o a la polémica, por ejemplo. Pero no son capitulos de ningiin tra-
tado, que pudieran ordenarse sistemdticamente. Todo esto es mucha verdad. Sin
embargo, tal como estdn, late en casi todas ellas una misma chispa, un mismo
corazén, unas pocas inluiciones repetidas a través de las cuales quizds pueda uno
sospechar que se acerca al brillo de los ojos de Jesds. En todo caso, y aun
reconociendo todos estos y otros riesgos, el intento es demasiado seductor como
para renunciar a €l, y uno prefiere correr ¢l riesgo y ver si no se justificard quizis
por el resultado.

Vamos a intentarlo pues. Y sin més preAmbulos digamos que las pardbolas
evangélicas, lomadas tal como estin, y sin distinciones de fuentes ni de redac-
ciones iillimas, entran con relativa (acilidad en una triple clasificacién. Un grupo
de pardbolas habla simplemente de a vida y casi todas van iniroducidas por la cl4-
sica referencia al reino (que suele ser un giro preferentemente mateano): "el Reino
de los cielos se parece a..." Otro grupo de pardbolas trata de visibilizar la bondad
de Dios, su incomprensible misericordia que desborda las capacidades humanas de
comprensién. Finalmente, un tercer grupo (el mds numeroso) se caracleriza por
contraponer dos comporiamienios humancs, de tal modo que aquel que, a pn-
mera visla, pareceria mas "sensato” o digno de aprobacidn, es el que acaba siendo
desautorizado en la conclusidn de la pardbola. Tenemos asi una filosofia de la
vida, una ventana abienia hacia Dios, y una ética "subversiva" si se me permite
la expresién. Vamos a ver estos lres capilulos, adviniendo que es posible y
normal que una misma pardbola entre a la vez en varios de ellos.

1. La dureza y la esperanza de la vida

Aunque no de manera exclusiva, la visidn de la vida de Jesiis parece girar
alrededor de la analogia del campo, de la tierra. Otras imdgenes como las de la
levadura, la perla o ia red, no desfiguran esta analogia fundamental. Hoy existen
lugares ¢n la ticrra donde, muy probablemente los hombres harian girar su filo-
sofia de la vida mucho més en tomo a la analogia de la empresa, que no a la del
campo. Por supuesto, una trasposicidn cultural de ese género puede ser legitima
¥ aun nccesaria; pero no parecce que éste sca un problema decisivo en América
Latina, aun reconocicndo la existencia de nicleos urbanos descomunales (como
México o Buenos Aires), y reconociendo también la presién cultural que lleva a
cabo el imperio primermundista. Por eso me limitaré a evocar que es legitima la
suposicidn de que Jesis hoy en diag no narraria las mismas parabolas de aniafio,
ni tal como las contd hace veinte siglos (lo cual nos remite al tema cldsico de la
leciura de la Biblia en el Espiritu). Pero anadiendo que quicn inienie una
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trasposicién cultural de este tipo no deberia perder los rasgos de interpretacién de
la vida humana, que Jesiis enconird en la experiencia del campo (lo cual nos lleva
a la normatividad teolégica del Jesds de la historia).

Y el primero de esos rasgos es el de un realismo poco esperanzado, de ojos
muy abiertos y aspiraciones muy modesias. Segiin Jesus lo que cae en el campo,
se pierde en sus tres cuartas partes. Pisoteado por la convivencia humana, aho-
gado por las espinas del deseo, o simplemente porque no ha encontrado una tierra
bastante rica. Pero el hecho es que el sembrador ha de contar con que una gran
parie de su siembra va a ser estéril. Jesiis trabaja y actia desde ese presupuesio, !

Por si esto [uera poco, incluso aquella labor que fructifica en ticrma buena se
encuentra inesperadamente combatida por una cizafia que pugna por crecer en el
mismo terreno. Aunque la pardbola de la cizafla habremos de comentarla en
nuestro lercer capitulo, porque contrapone programéticamente la actitud pro-
pugnada por los discipulos y la defendida por Jesis, sin embargo, no cabe duda dc
que la alusién a la cizafla viene a poner otra nota de pesimismo en la visién
jesudnica de la vida. El hombre debe saber que la mayoria de su trabajo "por el
reino" es infecundo, y aun la parte que fructifica estd seriamente amenazadaZ.

Ante esta conslatacién, la sabiduria humana aconsejaria descnienderse del
trabajo por ¢l mundo y "trabajar para si* (expresidn que volveremos a encontrar
también en nuestro capilulo tercero). Y aqui es donde la [ilosofia de Jesds vuelve
a desmarcarse de nuestra 16gica: a pesar de todp ese realismo, sigue siendo cierfo
que la vida y la realidad esidn trabajadas por una fuerza discreta e imparable, que
es semejanie a la de la levadura cuando fermenta una masa, 0 a la fuerza de una
semilla muy pequefla, pero capaz de crecer hasta convertirse en el mis grande de
los arbustos.3 A pesar de sus acres pinceladas realistas, Jesiis cuenta con que esa
fuerza vilal de la semilla actda por si sola, Lanto si el sembrador duerme como si
mira ¢l campo. Tiene sus ritmos y sus horas que no pueden ser forzados ( o sélo
pueden serlo dentro de ciertos limites). Pero su [uerza es infalible y se convierie
en la mejor aliada del agricultord Elo es lo que posibilia una mirada
esperanzada a la vida, aun en medio de todo el realismo descnito: esa esperanza
toma cuerpo en la imagen de un lesoro escondido en el campo de la vida. Ese
tesoro tiene que ser descubieno porgue no es visible, pero compensa con creces
todos los esluerzos invertidos en el inhdspito rabajo del campo. O con o
pincelada (que quizas estira un poco la paribola hasta lo alegérico, pero que esti
expresamente subrayada por los tres evangelistas): la cscasa cuarta parie de la
semilla que fructifica, produce un {ruto inesperado: cualquier agricultor de la
época se habria contentado con un ocho o un doce por ciento; Jesis en cambio
anuncia un 30, un 60 o incluso un ciento por ciento.S Jesiis parece tomar muy en
serio que un gramo de amor verdadero tiene mis peso ante Dios que 1odo un saco
de maldad o de pecado: porque ese grano de amor es de condicidn divina, como la

teléiosis (la bondad plena) del Padre de la que habla Mateo 5.48.

En resumen pues, el primer capitulo de la filosofia vital de Jesiis parece estar
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en esa dialéctica tan dificil de absoluto realismo e inagotable esperanza, de unos
ojos brutalmente abiertos que no logran empafiar, sin embargo, la ilusidn de la
mirada. Notemos simplemente que esa misma dialéctica estd lestificada fuera de
las pardbolas, en el conjunto del material evangélico: Jesiis que "no se fiaba de
los hombres porque sabia lo que hay en el hombre" (¢f. Jn 2,25), y que llama a
los hombres simplemente "malos (¢f. Mt 7,11), es el que les propone como
proyecto antropolégico la bondad absoluta del Padre Celestial (Mt 548). Y
notemos también que, para Jesis, el segundo elemento parece intrinsecamente
vinculado al primero: las analogfas de que echa mano son situaciones vitales bafia-
das por la idea del riesgo, de la paciencia, de la esperanza, en lugar de la plani-
ficaci6n, la exactitud o el cdlculo. Y quizis esto explica su preferencia por el re-
curso a la imagen del campo. Pues aunque es verdad que Jesis no vive en una
época indusirial, sin embargo debié conocer suficientemente las empresas cons-
tructoras de los palacios de Herodes, de Pilatos, o del mismo Templo, asf como
el montaje (impresionanie para su época) de todo el comercio de aceites, o de
animales para el Templo elc. Sin embargo, este lipo de situaciones nunca le
suministré material para explicar lo que es una vida verdaderamente humana, de-
dicada al servicio de esa comunidad humana que Jesis Ilamaba "reino de Dios".§

2. La bondad de Dios

Lo que fundamenta para Jesiis esta obstinada esperanza es la bondad del Padre,
la misericordia incomprensible de Dios. Otro grupo de paribolas, como ya es
sabido, tiene a Dios como tema. Pero Jesiis no habla de Dios definiéndolo, por-
que es indescriptible, ni calificindolo porque a Dios no le cuadra ninguno de nues-
tros calificativos, ni aun de los mas grandes. Jesis habla de Dios describiendo
una conducta. Y lo que tienen en comiin wodas estas pardbolas (las de la ovejay la
dracma perdidas, 1a del hijo prédigo, los trabajadores de la vifia, la de los dos
dendores, o la de! juicio final de Mateo),” lo que tienen en comiin todas ellas es
que describen unas conductas que no parecen hiwnanamente viables. Dejar las 99
ovejas, darle al hijo menor 1a parte de su herencia, pagar lo mismo a todos los
obreros independientemenie de las horas trabajadas, o perdonar por las buenas una
deuda de millones..., todo eso no parecen conduclas demasiado practicables para
nosotros. Pero Jesus no pretende dar, en este momento, ninguna leccién de peda-
gogia familiar o de deontologia laboral, sino sélo que la sensacién de "inviable"
que provocan esas conductas descrilas, nos acerque a la incomprensible gramidad
de Dios que se justifica sdlo por ella misma, y que no puede ser clasificada ni
medida por nosotros, porque siempre se desmarca de nuestros cinones de eficacia.
La idnica razén para estas conductas reside en las palabras que el propio Jesis
pone en labios del duefio de la vifia: ";por qué mims con malos ojos que yo sea
bueno?” (Mt 20,15).

Algunas de estas pardbolas las he comeniado un poco mis en la cristologla
8.Por eso voy a ser aqul més répido, destacando s6lo un par de cosas de las alli
dichas, En primer lugar, de alguna de estas pardbolas se nos conserva otra version
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no evangélica (0 al menos no candnica) ya sea en escritos del judaismo o cn
algin evangelio apdcrifo: pues bien, lo caracteristico de estas versiones no evan-
gélicas es que en ellas lodo estd perfectamente clarificado: la oveja que se habia
perdido era la prelerida del pastor; el obrero que sélo trabajé dos horas habia
hecho en ese liempo todo el trabajo de un dia y ademas no llegé tarde al trabajo.
Esta necesidad de clarificar las cosas, de hacerlas digeribles, muestra por contrasie
coémo, para Jesiis, el punto central de la comparacién es eso que hemos calificado
como "no viabilidad humana” de las conductas alli descritas.

En segundo lugar, merece destacarse la finura psicoldgica con que se utiliza el
amor del hombre a las riquezas, como términe de comparacién para acercamos al
amor de Dios a los hombres: las riquezas las queremos todas, nunca creemos
tencr ya bastante. Y el sefior que tienc, no diez ovejas o diez dracmas, sino diez
[dbricas o diez paquetes de acciones, y que pierde uno de ellos por una de esas
veleidades del indice Dow Jones, ahora tan de moda, no se siente contento con lo
mucho que le queda, sino que esperard y buscard la forma de reponer lo perdido.
Pues bien, viene a decir Jesus: algo de eso es lo que le ocurre a Dios con los
hombres. Precisamente por eso, Jesis utiliza algunas de eslas pardbolas para
hacer comprensible su opcién por los marginados y su conducta "parcial" para
con ellos: ellos son el millén perdido, que es el que més nos ocupa a los
hombres. Y, en este contexto, se comprende lo mas novedoso de estas parabolas;
varias de ellas terminan con una alusién al gozo de Dios (¢f. Le 15,7.10.32). Es
novedoso que la enseilanza de Jesis sobre Dios no hable de sus atributos
metalisicos, sino de dénde estd su gozo. La razén humana aspiraba mas bien a
conocer 1o primero, pero nadie se atrevia a pretender investigar lo segundo. Sobre
todo porque 1a enscfianza de Jesids resulta bien desconcertante: no dice que ese
gozo de Dios esté en la paz del cielo, sino en la humanidad del hombre en la
tierra. Aqui ensefla Jestis a los hombres un camino sobre ¢l gozo, semejante al de
la dicha en las bienaventuranzas. Y aqui se abre la clave de comprensién de
nuestro siguiente capitulo: la moral "subversiva" de Jesis se explica porque, a
quien comparte el gozo de Dios, ya no le impona demasiado la irritacién de los
poderes (econdmicos, politicos, culturales o religiosos) de la tierra.

En conclusion: aunque el hombre es libre, y el mundo tiene su autonomia y
esid puesto en manos del hombre, sin embargo, la vida humana estd envuelta en
esa incomprensible bondad de Dios, discreta como los rayos del sol lejano, los
cuales no eliminan la necesidad de mil fuegos y mil luces concrelas aqui y alld,
pero envuelven toda la tierra en una luz y un calor que hacen posibles la vida. Esa
bondad de Dios, para Jesiis, hace posible la esperanza, en medio del absoluto
realismo que expusimos en el apartado anterior.

Pero por eso mismo, hace lambién posible omra serie de conducias humanas,
que son las que se reivindican en el tercer grupo de pardbolas que nos queda por
comentar.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeén Cafas"



8 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

3. Una moral "subversiva"

El grupo mayor de pardbolas de Jesis es el que se limila a contraponer dos
conduclas humanas, pero de tal manera que resulta desautorizada aquella conducta
que, en una valoracién convencional o ambicnial, seria la "buena” y la alabada
por los hombres. Sin pretensiones de cxhaustividad, porque la cosa es sulicien-
temente perceplible, vamos a enumerar algunos ¢jemplos de esla serie.

Mateo 21,28ss transmite la pardbola de “los dos hijos” que encaman dos
modos de comportarse con Dios; el que dice y no hace, y el que dice que no, pero
luego actda. La sociedad y las religiones establecidas acaban siempre por valorar
mis el decir que ¢l hacer: pues a través de la complicada red de mediaciones de la
convivencia, el decir resulla sicmpre mas audible y mds perceptible, mientras que
el hacer es mis dificil de medir. La pardbola de Jesds reduce e] problema a un
esquema minimo (un padre y dos hijos), para que la contraposicién se haga méis
patente. Y nos avisa que asi es como juzga Dios: que ante Dios no vale el decir
"soy cristiano” o caidlico, porque hay muchos que no lo son, pero que lrabajan
por ¢l reino de Dios més que los creyenies.

De modo parecido en la pardbola de! bucn samaritano (L¢ 10,30 ss) se
contraponen la "dignidad" que no se mancha, con el amor que se mancha o se
avenlura; o quizas la contraposicién reside en las obligaciones para con Dios y
los deberes para con los hombres. En cualquier caso, la conducla que resulta
vindicada por Jesis, es siempre la segunda de las enunciadas.

La pardbola de los talentos {(a pesar de las llamativas diferencias entre Mateo
[25,14ss] y Lucas [19,11ss]) es una de las mds "puras” y mds caracteristicas de
este grupo. Hay en ella dos rasgos sorprendentes y hasta, si se quiere, irrilantes:
a) no se dice que ¢l que es castigado haya malgastado o dilapidado alegremente la
riqueza del Seiior: pero es que, en la légica del Reino® no hacerla fruclificar ya
equivale a derrocharla. Y b) ni siquiera se acepta la hipétesis de un dinero que, por
haber querido invertirlo, se pierda en la operacidn: en la 1égica del Reino parcce
como si esto no ocurriese nunca. Y, por €so, en la légica de Jesis, el riesgo
siempre es preferible a la seguridad tranquila, 10

Complemento dialéctico de la anterior puede ser [a pardbola llamada de las
"diez virgenes” (ML 25,1ss), no sicmpre bicn leida por nosotros porque la palabra
"virgenes" genera olros universos de significado ajenos a la pardbola. Tal como
antes he insinuado, ¢l retraso del novio ¢s una eventualidad con la que es preciso
contar, porque en la sociedad de Jesis no era una prictica infrecuente: cuando se
producia, la genie interpretaba que las negociaciones sobre la dote de la novia
habian sido largas y dificiles. Lo cual era una manera de valorar a la noviao a
sus familiares que habian bregado por defenderla bien. Esta es, al menos, la
interpretacién de J. Jeremias y, de acuerdo con ella, la insensalez de las necias
radica en no haber tenido en cuenta este dato habitual de su vida cotidiana: con la
alegria de la liesta creen que todo es fécil, descuidan el equiparse y olvidan que el
camino es largo y que pueden llegar el cansancio o el suefio o la falla "de
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gasolina.” La actitud sensata es aquella que, incluso en la perspectiva de la fiesta,
cuenta con la necesidad de esluerzo y de equipamiento, o con la posibilidad del
obstdculo y del retraso.

Parecidas contraposiciones enconwramos en las pardbolas del fariseo y el
publicano (Lc 18,9ss: la autoseguridad hinchada [rente a la desconfianza abiertaen
uno mismo). O en la del siervo despiadado (Mt 18, 23ss: la eficacia exigenle
frente al perddn gratuito). O también en la pardbola llamada "del administrador
infiel” (Lc 16, 1ss) donde Jesds valora la creatividad de los malos frente a la
desesperanza de los buenos, y lamenta que el amor no nos aguce el ingénio tanto
como el hambre. O [inalmente en la pardbola de los dos deudores que Jesiis le
propone al fariseo Simén para justificar su postura ante la Magdalena (Lc 7.4ss),
y en la que el Seflor valora més un caminc toriuoso, pero que ha acabado por
producir mucho amor, que no un expediente impoluto, pero que no ha sido capaz
de generar amor. Valoracidén que se repite con frecuencia: en el hermano mayor
del prédigo, en el fariseo frente al publicano, etc. Y que resulta de lo mas
subversivo del evangelio pero, a la vez, de lo méas Lipico de Jesis.

Otras veccs, [inalmente, parece que la comparacién que Jesis establece no
recae tanto en las conduclas cuanto en las situaciones. Ejemplo privilegiado es la
pardbola de Epulén y Lizaro (Lc 16,19ss): no se dice que Epuldn {uera malo, ni
se lo presenta maliralando expresamente a Lazare, sino sdlo "haciendo su vida"
ajeno a él. Tampoco se dice que Léazaro [uera un escriba piadoso (como alirma
olra version extracvangélica de la pardbola), sino sélo que pasaba hambre. Las
siluaciones condicionan ya el juicio de Dios casi antes de las conductas. Y algo
parecido ocure en la pardbola del banquete: 1! la posicién cémoda (campos,
bueyes...) engendrada por la posesién, gencra a su vez una falta de libertad que
busca excusas. Mientras que la posicién incémoda del pobre s¢ revela como una
fuente de apertura y de libeniad.

Esta seria, a grandes rasgos, la contraposicién de conductas que Jesds se en-
tretiene en ir llevando a cabo. Y con esta rapida evocacién ya podriamos dar por
acabado el presente capitulo. Pero ¢s posible que brole en nosotros todavia una
cuestién ulterior, que cabe formular asf: supuesta la variedad y la amplitud de
ejemplos propuesios por Jesuis, ;jcabria encontrar uno o dos principios que
verfebren toda esa dispersién, una sola aclitud o dos, que puedan dar raiz de 10da
esa amplia gama de ejemplos?

Es evidente que la respucsia a esa pregunta sélo puede ser asunlo de gusio u
opciones personales. En todo caso, en los evangelios no habria otro principio
estructurador de las pardbolas que el reino de Dios, y la polémica que, por ese
reino, entabld Jesis con la institucién religiosa de su tiempo. No obstante, y
supuesta la "locura” del presenle articulo, me voy a atrever (para terminarlo) a
sugerir dos conduclas que estdn representadas en otras tantas pardbolas, pero que
aparecen ademds expresamente [ormuladas por Jesis al narmar la pardbola.

Quizd pues podamos decir que hay dos actitudes que son como la clave que
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configura al hombre del reino, y que permite comprender todas las demds
conductas defendidas por Jesis. Los evangelios las describen como "no atesorar
para si” 'y "no arrancar el trigo.” Y han dejado un breve desarrollo de ellas en la
pardbola del rico insensato (Lc 12,16-215), y en la pardbola de la cizafia (Mt
13,2455). La primera configwra un falante de desprendimiento servicial. La
segunda un talante de paciencia convivencial y esperanzada. Ambos son quizds
los dos talantes mds dificiles al hombre. Pero también los mds humanos.

3.1. Primeraraiz:no vivir"atesorando para si"'

La paribola del rico insensato cs uno de los pocos textos evangélicos en que
Jesiis no habla contra la riqueza en tonos "proféucos,” sino con un estilo mas
bien "sapiencial”: lo malo de este rico no es que ha sido inmoral, es que ha sido
simplemente estipido. En los evangelios estd muy claro que, para Jesis, ambas
dimensiones coinciden. Pero coinciden en el fondo idltimo de la realidad, no en el
nivel de nuestra experiencia colidana, donde tantas veces la inmoralidad parece la
mayor sabiduria.

Este tono sapiencial nos obliga a leer la pardbola como dirigida a algo mis
amplio que la pura riqueza material: éste puede ser un ejemplo privilegiado de la
actitud que Jesits combale, pero no es el dnico ejemplo. Lo que Jesiis desautoriza
es ese talante vital de vivir "atesorando para si.” Y esto puede hacerse con rique-
zas, con poder, con sabiduria...La riqueza econdmica serd por lo general la rafz de
10do vivir para sf; pero no es por desgracia el vnico camino posible para ello.12

Este trasplante de la pardbola desde el campo de la riqueza matenal hasta otros
que parecerian muy ajenos a €l, permile captar mejor la conclusién que Jesis
aflade a esla paribola y que generaliza su ejemplo: "asi es todo el que acumula
para si” (Lc 12,21). A mi modo de ver hay aqui una profunda sabiduria. Pues en
casi toda vida humana se presenta un momento en que al hombre se le abren los
0jos, y se dice a s{ mismo con enorme vértigo: "en realidad no he hecho més que
vivir para mi.” Con las riquezas, con los cargos, con los escritos 0 con lo que
sea, el hombre ha vivido acumulando "para si,” y ahora esa forma de vivir se le
revela como estipida e infecunda. Es este un momento que puede ser muy duro,
pero que puede ser también muy fecundo en la vida del hombre, si éste logra salir
del bache por la seguridad en la acogida de Dios y en que la mano de Dios habrd
sabido sacar, de su pasta egética, alguna pequefia melodfa de desinterés y de
fratermidad. Y después de esa experiencia podra seguir sacando mucho mds en lo
SUCesivo.

En mi opinién, la pardbola lucana apunta hasta esa situacién "dltima" de la
experiencia humana. Apunta a ella a través de su [orma més elemental y menos
sutil. Y le ofrece redencién a través de esa otra conducia a 1a que el hombre teme
tan profundamente: ser rico para los demds: que lo propio sea servicio y no pro-
piedad, que no sea lesoro sino don. Y, porque el hombre teme tan visceralmente a
esla conducta, Jesis se la reformnula otra vez, en tono sapiencial, desde su signi-
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{icado mis profundo: ella equivale a "ser rico para con Dios™ (Lc 12,21). Uno re-
cuerda aqui aquellas gréficas y agudas paréfrasis de los padres de la Iglesia, cuan-
do formulaban diciendo que dar a los demas equivale a "prestar a Dios" (y pres-
tarle ademds "a interés"). No se trata aqui, evidentemente, de que el hombre ate-
sora méritos para si (jpues esto serfa recaer en la actimd criticada por ia paré-
bola!). Se trala sélo de expresar, sin ningln masoquismo y sin ninguna exa-
geracién autopunitiva, pero también sin falsos apegos ni justificaciones mez-
quinas, que el don liene mds consistencia onloldgica que la acumulacidn. Y
precisamente porque llega hasta ahf, esta pardbola puede convertirse en uno de los
principios vertebradores de esa moral "subversiva" que se traslucfa en todas las
demas pardbolas de actitudes contrapuestas. Pero s un principio vertebrador que
s6lo puede brotar de la experiencia de los dos capilulos anteriores: de la seguridad
conliada en la bondad increible de Dios, y en que la semilla del reino trabaja
silenciosamente, y casi impercepliblemente, esta realidad dura y negativa.!?

3.2. Segunda raiz: no arrancar el trigo inconscientemente

Si la pardbola del rico insensato es, en definitiva, 1a cana de la solidaridad, la
pardbola de la cizafia parece ser el mds uldpico canto de la libertad. Lo que
importa para nuestro objetivo es solamenle la razén que aduce el dueflo del campo
para no eliminar la cizafia: "no sea que al recoger la cizafla arranquéis juntamente
con ella el wrigo” (Mt 13,29). 14 Algiin comenlarisia insinia que la cizafia tiene
(ueries rafces y que se entrelazan con las del trigo, lo que ayudarfa 8 comprender
por qué es imposible eliminar lo malo sin daflo de lo bueno. 15 Si esto asi,
ayudard a comprender la profunda intuicién antropoldgica de la pardbola: el bien
moral es algo tan grande, lan fr4gil y tan gratuito que sélo puede brotar de 1a
libertad. La libertad, por eso, podré ser educada y ayudada y liberada, pero no
puede ser suprimida (o sélo puede serlo en sitwaciones-limiles): el "cinturén de
castidad,” paraddjicamente, no "garantza® la caslidad, sino que la hace radi-
calmente imposible. Lo que brote de ahl ya no serd castidad sino otra cosa. Ade-
més de eso, el bien moral es de tal calidad y tan superior al mal gue, aunque
pueda ser "cuantitativamente” impedido por la presencia del mal, es cualitati-
vamente superior a éste porque el mal se quema a sf mismo mientras que ¢l bien
liene asegurada su perduracién definitiva.

Creer esto no es facil. Vivimos ademés una cultura donde los "sustilutivos™
(el pan bimbo, la hamburguesa, las {lores de plastico y los vinos o los sabores
"de laboraworio”), son mis faciles y mds répidos de producir que las realidades
auténticas. Ello a 1a larga nos estraga el paladar y nos hace incapaces de distinguir
una castidad que brota de la fidelidad y el amor, de otra que broia del "cinturén”;
incapaces de distinguir una entrega absolutamente libre de una entrega que derive
del precio o de la imposicién. Por eso la argumentacién de la pardbola, al igual
que en el caso anlerior, acaba siendo también de tono "sapiencial.” Jesis
reivindica la calidad divina del bien, y nos avisa del peligro de que, queriendo
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hacer imposible 1a existencia del mal, hagames imposible la calidad del bien, de
que queriendo hacer un socialismo a fuerza de dictaduras, hagamos un “socialismo
real.”

Pero, a la vez, 1a pardbola permite adivinar lo "subversivo” de la accién de
Jesis, porque no realiza una reivindicacién "liberal” de la libertad. La parbola
reclama la libertad para el ofro (incluso aun cuando me parezca cizafia), no
meramente la libertad para mi. Eswo es lo que, otra vez, la desmarca de nuestros
planteamientos convencionales, por cuanlo lo tipico de nuestro mundo, de todas
las personas y de todos las intituciones sociales, politicas y religiosas, es la
reivindicaci6n de la libertadd "propia” Aqui en cambio no se trata de eso, sino de
que la libertad es la iinica tierra posible para el bien que Dios busca. Mientras que
el celo "violento" de casi todos los defensores de la moral acaba por producir un
bien "de pléstico,” para decirlo con una expresién de hoy, que quizis traduzca lo
que Jesds llamaba “arrancar el trigo.” Basta con pensar —para no criticar a
otros— en nosotros los eclesidsticos, que llevamos mis de dos siglos armancando
trigo de la historia, aun cuando lo hayamos hecho con la buena voluntad de
arrancar de ella la cizafla (que ademds, quizd es lo mds visible del campo de la
historia}. Y que no hemos aprendido la leccién puesto que, con la actual
restauracion eclesial, estamos volviendo a querer arrancar 1a cizafla. Sentimos que
nos hundiamos en aquel milagroso caminar "del anatema al didlogo,” y estamos
regresando "del didlogo al anatema.” Hasta que nos encontremos con un campo
yermo, sin cizafla pero también sin trigo (0 en lodo caso con un trigo "de
plastico"), con una palabra muda de tan segura, un orden estéril de tan ordenado, y
una paz de cementerio que han dejado bajo minimos nuestra credibilidad ante los
hombres.

Y al escribir esto no pienso que Jesus reivindique unilateralmente eso que hoy
se llama "una ética de las convicciones” pura y simple, [rente a la otra "ética de
las responsabilidades.”16 Jesds conoce tan bien como el que mis la dureza de la
vida, como intenté mostrar la primera parte de esie trabajo. Las duras invectivas
del capftulo 23 de Mateo, como las escenas provocativas de curaciones en sdbado
"muestran gréficamente c6mo Jesiis sabe bien que a veces la responsabilidad
hacia los demais obliga a combatir "la cizafla” inmediatamente.

Cémo se combinan ambas posturas queda ya para una casufstica ética que no
es matenia del presente articulo. Pero a primera vista se percibe facilmente que en
la pardibola de la cizafia el sefior estd hablando del campo propio mientras que en
los conflictos aludidos Jesiis estd defendiendo a los otros malratados. Se percibe
también que para combatir "la levadura de los fariseos™ Jesiis no cuenta con m4s
arma que su palabra y su verdad ("jes licito o no es licito hacer el bien en
sébado?"), mientras que nosotros solemos recurrir con preferencia a la denuncia
anénima, la manipulacién o la imposicién. Y se percibe finalmente que el ele-
mento de "responsabilidad™ nunca implica para Jesis una direccién contraria
respecto al elemento de "conviccién,” como ponen muy de relieve los contenidos
mismos de inodas esas escenas en las que Jesiis parece atacar "la cizafia” del cam-
po fariseo, que ademi4s llevaba el nombre de trigo...
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Y debo concluir aqui, porque si no este articulo tomarfa la forma de una dis-
cusion casuistica, que 1o alejarfa de su objetivo primario. Lo imporiante de esta
breve nota sobre las paribolas evangélicas era subrayar que la élica anticon-
vencional que ellas parecen propugnar, sélo es comprensible desde la fe en los
otros dos puntos que constitufan la filosofia de Jesiis. Primero que esta realidad
desastrosa estd, a pesar de todo, trabajada por la semilla de algo maravilloso (el
"Reino de Dios"), aunque esa semilla conviva con otra de mal, y se dilapide en
buena parte como €l polen de las plantas, y tenga ademds sus propios ritmos que
nosotros no podemos forzar 18, Y segundo, que lo anlterior sélo se sosliene desde
la fe en la increible bondad de Dios. Aqui se ve cémo fe y obras nunca han sido
para Jesiis realidades enfrentadas, y c¢6mo todas las discusiones de la teologia
posterior sobre esta cueslion arrancaban en realidad de un planteamiento equi-
vocado: el planteamiento que identifica fe con pura creencia intelectual y que
identificaba obras con obras de la ley.

Notas

1. Cf Mc 4,353, Mt 13,38s; Lc. B, 488 En este caso se trata de una de las pocas parfbolas
comunes & todas los sinépliaos y que en Jos tres inaugure la ensciianza en paribolas que
substinrye o sigue al anuncio entusiasia del reino.

2 Cf. Mt 1326es. La misma leccién que de la cizafls parece desprenderse de la paribola de la red:
los peces buenos y los malos no sz sepaman hasia &l final y, para poder pescar los buenos, hay
que cogerios odos.

1. CfML1I33] y 33
4. Cf. Mc 4,30u. Esta pardbola esté 16lo en Marcos, aunque es también parbola del reino. Cabe
pensar que la paciencia con los ritmos de crecimicnto de la semilla equivale s la paciencia con la
cizafie
Lucas &3 aquf ¢l mis optimists y sSlo admite unos frutos del cien por cien.
En realidad sf que hay por lo menos una ocasidn en que Jesis eche mano de este tipo de
situaciones; las rdpidas imdgencs de Lucas 14,28 y 31ss. donde habla del hombre a punto de
edificar o el rey a punto de entrar en guerms. Pero lo curioso es que en esie caso Jesis se pone por
asf decir en Is "éptica del débil”™ que no podria soportar aquelle guema y al que, por tanto, le
resulta mis sensato enviar una embajade de paz La visién jesudnica de la vida es todo lo
contrario de prometeica. Pero lo curioso ey que esa fala de  Aybris encicrra més esperanza y més
confisnza en 1a vida que todos los prometelsmos.

Finalmente otrs alusién (ampoco paribola en sentido estricio) a este tipo de situaciones, y ahora

con tna valoracién positiva, la encontramot en la clausura del sermén del monte de Mateo. Pero

1n alusitn no puede ser mils Llamative, puesto que el que edifica en terreno firme y sélidaments es
precisamente equél que acoge y pone en priictica todo el programa de grawidad (y tan poco eficaz
apareniemente) que aompone el sermén de la montafia (Cf. Mt 7,24ss).

Entas breves observaciones quizds basien para confirmar que el recurso a 1s analogfa del campo,

en las paribolas y en la “filosofla™ de Jestis, no es simple necesidad cultural, sino expresién de

una Gptica valonl.

7. Las wres primeras, como es sabido, se encuentmn en el capfulo 15 de Lucas. Las oiras tres son
de Mateo (20,10x; 18.23sx; y 25,3 119).

8. Cf. La Humanidad Nueva (6 ediceién revinada) Pgy. 96.98.

9. Es importante notar que tanto &n Mateo como en Lucas (ver 19,11) esta pardbola va introducida
por una alugidn al reino, coss menos frecuente en este grupo.

o
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Aunque "riesgo” Do equivalga por supuesio a insensatez ni a eswpidez, Wl como eaplicaha la
nota 6.

Mateo 22,188 y Lucas 14,1510, tambifn con una alusidn (indirecta en Lucas) al remno

Lo cusl no quila, evideniemente, que sea e en realidad el camino mis frecuente. Y en esie
sentido se hace necesanio evocar (y remitir a) la magnifica hamilis de San Basilio sobre esta
paribola (PG 31, 261-277) que deberfa ser uno de los t=xtos "base”™ pars toda formacian cristiana.
Con lo dicho en el texto quizds se comprenda mejor la importancia que he dado a esta parfbala y
que resultard sorprendente dado que se la sucle mirar como una pardbola "menor,” o secundaria.
La clave de wdo, como he querido indicar en el 12xto, reside en que ¢l mensaje de esta paribols
eatd miis en el adjetivo (qué es lo insensalo para Jeads) que en el sustantivo (pues nadie negard
que, sobre los ricos, hay en los evangelios palsbras més serins y més imponantes que éstas). En
este iemtido ex una pardbols “comodin:” puede ser lefds por cada cual desde su situacidn
pervonal; y puede ser narrada como parébols "del cardenal insensato” (el eclesifsiico que utilizé
Su minisierio para subir y hacer carrera miir que pars servir & los hambres, y al final no ha
construido nada etemo con su vida); o como parbola “del 1edlogo insensawn” (el que hizo
teclogla para ganarse un supuesto prestigio académico més que para servir con su palabra al
evangelio y a ]a causa jesudnica del reinc); o como paribla del profesional insensato, del politico
insensato, eic., eic. Tras haber redactado alguna de estas parifrasis, renuncio a publiceria porque
—contra mi intencién, perc casi [atalmente— podris parecer un ataque & alguna persona cancrens,
O UM LEX1o poco carnilativo.

Los exegetas discuten si Matzo conocié y omitié expresamente la otra pardbola de 1a semnilla que
crece por 3( sola, y que 3 la que Marcos 4 pone a continuacién de la del sembrador. Y, cato de
que Mateo haya actuado al, qué & lo que preiendia con ello: sustimir o completar aquells oira
paribola. Son detalles importaniea porque syudarian a contextuar nuestro texto. Pero no son
seguros. Y tampo<o son imprescindibles para nuestro objetive. Como tampoco lo e la posterior
interpretacién de 1a paribola de la cizafia (Mt 13, 36 51) que probablemente ya no es palabm de
Jesis.

Cf., ). Mateos, F. Camacho, El Evangelio de San Mateo, Madrid 1981, p. 137,

Ademis, el mismo Max Weber, que 3 el sutor de esu distincién, acabaha diciendo que ambas
élicas no debian ser conirapuesus, sino conjugadas. Y pars poner en prictica eso han ido
spareciendo después In "élica srgumentativa” y la nocidn de "idea regulativa,” ete. (Cf. Adela
Cortina, Razdn comunicaiiva y responsabilidad solidaria, Salamanca; Lucas 13,10s5).

Jeais es incluso més pesimista que nosoiros en este punio, pucsio que, para €, las dificultades
de la semilla buena no proceden sSlo de la dureza de 1o real o de 1a pequaiicz de Jos hombres
(como nosotros Lendemos a decir), sino del "Enemiga” con mayiisculas.
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