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1992 significa para los latinoamericanos una fecha pokmica. Estin los que
celebran los 500 afios del descubrimiento y de la incorporacién de las tierras
descubiertas por los naveganles europeos a la cultura europea. Tienen la vision
de aquellos que llegaron en las carabelas y desembarcaron el 12 de octubre de
1492 en La Espailola (hoy Santo Domingo). Para cllos con la [echa de los 500
afios, se celebra la dilatacién de la fe y la expansidn de los valores de la civiliza-
cién occidental.

Estin otros que denuncian la invasién y Ia conquista violenta con el consi-
guienie eltnocidio en una proporcién inimaginable (del orden de 25 indigenas
muertos por cada sobreviviente). Es la perspectiva de los que estuvieron en las
playas y fueron victimas de la voracidad de los conquistadores. Los 500 afios
reviven una pesadilla. No aceplan esta fecha, pues América no fue descubierta.
Ya existian desde hace mas de 45,000 afios. Esa fecha es de los dominadores
que aqui contindan opnimiendo hasta el dia de hoy. El recuerdo, por lo demis,
de los 500 afios es una buena oportunidad para hacer un balance de la l6gica de
la expansidn colonialista europea y una critica del espintu expansionista y ex-
cluyente de la modemidad.

Hay todavia un tercer grupo que loma distancia de la celebracién y de la
denuncia y procura un cambio original. Es la oportunidad para que las culturas
autdetonas hagan un autodescubrimiento, rescaten su propia identidad sofocada
y planteen las exigencias de un didlogo profundo con la culiura europea y la
religién cristiana. Son los de Abia-Yala, nombre que los indigenas Kunas de
Panam4 daban a lo que hoy denominamos América Latina y con el que signifi-
caban “ tierra fecunda, tierra madura™.
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24 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

Veamos sucinlamente cada una de cstas posturas. {Qué significa para ellas
‘“evangelizacion™ y “nueva evangelizacion”? Aqui, mis que ¢n olros asunios,
vale tener en cucnta ¢l punto de vista de cada postura. En esta discusién se
percibira el acierto de la constatacién; cada punio de vista es la vista desde un
punto. No pretendemos permanecer neutrales en esta discusion. Queremos dis-
cutir cada punto a partir del cual se elabora el punto de vista. En una perspectiva
de evangelizacién no 1odo punio de vista es legitimo. Motivos humanislicos, élicos
y evangélicos nos ayudan a lomar una posicién correcta.

1. Evangelizacion como implantacién y reproduccién de un modelo

En la investigacion histdrica concerniente a América Latina hoy es punto
asentado que la conquista representa un momento de un conceplo mis amplio;
el de 1a expansién comercial, politica y rcligiosa de las polencias europeas del
siglo XV1. En encro de 1492, los reyes calélicos de Espaila expulsan de la pe-
ninsula a los musulmanes. Unilican asi el espacio polilico, religioso y cularal
de Europa. En este octubre del mismo aflo Colén desembarca en tiermas latinoa-
mericanas, La mentalidad de conquista y de guerra se wraslada para acA. Lo
expresd bien, en 1552, Francisco Lépez de Gomara: “Comenzaron las conquis-
tas de los indios al acabar la de los moros, porque siempre los espafloles gue-
rrean contra los infieles™ (Hispanica vicirix).

El mévil de la conguista es complejo. Son muchos los factores que empuja-
ron a ios europeos a dejar el Medilerraneo y lanzarse ai Addntco, y preferir las
rutas maritimas a las terrestres para llegar a las fuentes de la riqueza comercial.
No ¢s este 0 aquel factor el que determina la expansién. Es la totalidad compleja
del orbis christianus, que posee una dimensidn econémica, politica, ideolégica y
evidentemente 1ambién religiosa, y que s¢ pon¢ en movimiento de expansién y
conquista.

Se conquista pnmero el espacio musulman, y, después, siempre bajo las
armas, la costa atlantica‘de Africa y las islas Cananas; finalmente, el vasto mar
Océano. Al ser un movimiento global, reunia en un todo varios actores sociales
del tempo, junio con los colonizadores llegaban funcionarios, al lado de los
plebeyos se incorporaban los nobles, criminales proscritos de la sociedad y pros-
titutas discriminadas se juntaban con hidalgos y docilores. Cada segmento lenia
sus objetivos particulares que, no es raro, generahan conflictos cuando se encon-
traban en el mismo lerreno de la colonia

La gran mayoria, si exceptuamos a los misioneros religiosos en los que
conslatamos un potencial fantéstico de utopia y generosidad, buscaba cabalmen-
(¢ enriquecerse. Es paradigmalica la respuesta de Francisco Pizarro, el destructor
dcl imperio inca, a un misionero que le increpaba por no preocuparse por la
evangelizacidn y si, excesivamente, por el oro: “No vine a eso, vine al oro”.
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Es mids, era evidente para lodos, y en eslo no hay excepcidn ni en los mejo-
res misioneros como B. de Las Casas 0 A. Vieira: América Latina debia agre-
garsc a las costumbres politico-cullurales europeas ¢ incorporarse a la fe cris-
tiana. El orden cristiano era cl dnico orden querido, concreta e histdricamente,
por Dios. Todos, desde los musulmanes, pasando por los indios y chinos hasta
los indigenas més distantes de los rincones de los Andes, debian ser injertados a
ese orden, por las buenas o por las malas. Fuera de €l no habia civilizacién
(humanizacién) que merecicra tal nombre, salvacién etema posible. Las religio-
nes autdclonas eran trampas de Salands para dificultar la conversién. Debian ser
destruidas.

Esta era la conviccién de 1odos, desde los més facinerosos, como el general
Pedro Alvarado que destruyé Tenochtitlan (ciudad de México), hasta los més
sanlos de los misioneros, como el [ranciscano Toribio de Benavente, llamado
por los azlecas “Motolinia” (el pobrecillo) por haberse identificado con los mis
pobres de los pobres indigenas.

Dificilmente en la historia de occidenie enconlraremos lanio elnocentrismo,
dogmatismo, fundamentalismo y totalilarismo como en las visiones de los euro-
peos del siglo XVI. Esta rigidez cultural y religiosa esti en la ralz del etnocidio
y de la violencia aplicada sin miramienlos contra indigenas y negros durante
siglos y que perdura en el inconsciente colectivo y en los hdbilos autoritarios de
las clases dominanies lalinoamericanas hasta los tiempos aciuales. El propio
Papa Pablo 111, espantado, escribié una bula Subilimis Deus (1537) defendiendo
a los indigenas contra los “‘encomenderos” (hacendados que poseian indigenas a
su servicio). Afirmaba de éstos que eran seres racionales, por lanto personas y
no animales, como muchos creian, y que sus vidas y propiedades debfan ser
respetadas,

La conquista y la colonizacién constiluyen en si un acto de grandisima vio-
lencia. Implica que una nacién con su culura, memoria, historia y religién se
somete a otra, que pierde su cardcter de sujeto histdrico, que liene que aceptar
un bloqueo de su desarrollo auténomo, que debe adherirse a la I6gica del otro,
que debe asumir formas politicas, hédbilos culturales y expresiones religiosas, y
la misma lengua del dominador, que éste pasa a ser seflor de la vida y de la
muerte de un pueblo entero.

Toda colonizacién desestructura la cultura sometida. Obliga a las personas a
interiorizar la figura del colonizador y a reprimir los legilimos reclamos de
liberacién y de justicia. Todos pasan por un temrible dilema: o se somelen al co-
lonizador y entonces traicionan a sus aniepasados y a sus hermanos y hermanas
y asi sobreviven como sujetos subalternos y dependientes, o bien resisten, se
rebelan y son perseguidos, condenados a vivir en la clandestinidad o presos y
muerios. Olros, para escapar al dilema, praclican un refinado arte y técnica de
someterse aparenlemente y al mismo tiempo resislir y vivir su propia identidad

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centr&’r@r@aahlﬁsé Simeén Cafas



26 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

bajo mil subterfugios y disfraces.

En esta sitwacién conflictiva se desarrollardn los sectores dominados, como
es el caso, por ejemplo, de los negros mulatos y pobres del Brasil, el famoso
Jjeitinho  (mafia), tan bicn estudiado por el anwropdlogo Roberto da Matta'. Se
trata de un “estilo de navegacidn social” mediante 1a cual se resuelve, de forma
armoniosa, el conllicto entre la ley que prohibe y las situaciones personales que
tienen sus exigencias. Esa habilidad es “cl aric de sobrevivir a las situaciones
més dificiles’, “un estilo de conciliar drdenes imposibles de cumplirse con
siwaciones especificas, un modo ambiguoe de burlar las leyes y las normas socia-
les mds generales™,

A causa del proceso violento del sometimiento colonial los pueblos coloniza-
dos tienen una dificultad enorme de claborar su identidad propia. Siempre estdn
y se vieron obligados a mirarse en el espejo de oros. Y ese espejo llega distor-
sionado por 1odo tipo de prejuicios, que, interiorizados enseguida por el oprimi-
do, hacen que ésie pase a creer que é€l, por el hecho de ser indigena, negro,
meslizo o pobre nada vale y que nacid s6lo para servir.

El mismo Hegel en sus “prelecciones sobre la filosofia de la historia™ repro-
duce semejante prejuicio. Dice, por ejemplo: “De América y de su cullura, parti-
cularmente de México y del Peni, tenemos, si, conocimientos pero solamente
aquellos que muesiran que era una cullura natural, que debia desaparecer en la
medida que llegase ¢l espiritu; América se mostrg y ain hoy se muestra [isica y
espirillalmente impotente™. El espiritu, como se echa de ver por el contexlo,
llegd por los europeos, portadores privilegiados del espiritu absoluto de 1a histo-
ria mundial.

A causa de Lales ideas inculcadas, los colonizados se sienten pueblos dividi-
dos por dentro, histéricamente tragicos. Muchas veces, después de sacudir el
yugo, continian dominados por las estrucluras interiorizadas que les quitan la
auto-estima, y que les llevan a mimetizar a los antignos colonizadores y a sofiar
los sueflos de ellos, en vez de proyeclar sus propios sueflos e intentar histori-
zarlos.

Posiblemente el dato mas dramitico reside en ¢l hecho de que los paises
colonizados, como los latinoamericanos, deben asumir el modo de pensar, de
producir, de organizar ¢l desamollo segiin los moldes de los antiguos sefiores y
no en consonancia con la légica de las propias culturas autécionas. De esla
forma se alienaron y continian alienados de las propias ralces culturales y de los
motivos que les podrian lraer aulonomia y felicidad.

La deuda exierna actual de los paises latinoamericanos (cerca de 300 billo-
nes de délares) tiene antes un significado politico que econdmico. No se puede
pagar, pero tiene como efeclo mantener a los paises amarrados al sistema del
capital y a las politicas de los antiguos sefiores.
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En este contexto confliclivo, ;que signilica evangelizacién? Para decirlo en
una palabra, la evangelizacién participé de la violencia del proceso global. No
hubo el 1al encuenuro entre [e cristiana y cultura autdetona, sino el encontronazo,
¢l choque culwral que desestructurd y hasta destruyé las culturas y las religio-
nes. El cristianismo fue impuesto o por la dura violencia de las armas y del
sometimiento (el pregdn del “requerimiento”, mediante el cual los indfgenas
lenian que aceptar la fe cristiana, al papa y al rey, daba lugar, en caso contrario,
al uso de la violencia “legitima”) o por la suave violencia de los “decimamien-
tos” (sometimiento a mributacién), los asentamientos o reducciones, las escuelas
para los nifios segregados de las familias, o las “doctrinas” y catequesis acopla-
das al aprendizaje de la lengua, de las costumbres europeas y al tipo de racio-
nalidad europea (el tipo de catecismos que debian aprender de memoria).

Normalmente eslos dos tipos de violencia, la dura y la suave, iban juntas,
como aconsejaba el mayor ledrico de las misiones del siglo XVI en la colonia,
el P. José Acosta® “es necesario que vayan juntos el soldado y el sacerdote™. El
“modo de anunciar el evangelio es el del misionero, rodeado de soldados y de
aparalo vario'”.

El miedo estd en la base de la evangelizacién. No sin razén se hace la
apologia del miedo, como la gran arma por la cual los indigenas se convierien
con mis facilidad y eficacia. Se inculca el miedo de los castigos en el presente y
¢l miedo de los castigos en la eternidad. Bien lo decia un colono espaiol del
siglo XVI: “La voz del evangelio se escucha solamente alli donde los indios
escuchan también el estruendo de fas armas de fuego”.

Los propios indigenas, con frecuencia, se quejan lastimosamente. “Ellos nos
enseflaron el miedo. Vinieron a marchitar las flores. Para que viviese su flor
dafiaron y devoraron nuestra flor'™. La evangelizacién, en vez de ser realizacién
de la buena-nueva, en la perspectiva de los indigenas colonizados pasa a ser
sefial-de-wristeza. “jAy! Apenémonos porque llegaron... Entre nosotros se intro-
dujo la tristeza, entre nosotros s¢ introdujo el cristianismo™*

Retomando la cuestidn: ;qué significd entonces evangelizacién en contexto
de conquista y de colonizacién? Significd, en primer lugar, la implantacién de la
totalidad europea, de la lengua, de la cultura, de los modos de produccién, de
organizacidn familiar y politica y de la visién del mundo. Junto a esta Lotalidad
venia, paralelamente, la implantacién y reproduccién del cristianismo cuyo mo-
delo estaba construido en Europa, ¢n la doctrina dogmitica, en la celebracidn
livdrgica, en la codificacién moral, ¢n la devocidn a los santos y en l1a forma de
significar religiosamente lo cotidiano.

Pricucamente no hubo en la cristianidad colonial creatividad alguna signifi-
cativa porque no se dio el encuentro necesario entre fe cristiana y los valores
culwrales presentes. Los misioneros franciscanos que en los origenes intentaron
crear una Iglesia de la Indias fuercn aislados y [racasaron. No se permiltié a las
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variadas maciones indigenas que hicieran su asimilacién de la tradicién
Judeocristiana y la sintesis enropea a partir de sus propias matrices indigenas.

Los indigenas, en sentido estricto, no fueron evangelizados. Hubo ensayos
defectuosos de evangelizacidén. Fueron forzadamente incorporados e insertos en
la totalidad romano-catélica, en la parte ibérica de América, Latina, o en la
protestante, en las regiones del Caribe.

No eran libres para aceplar o rechazar a partir de sus Lradiciones religiosas el
mensaje cristiano o entrar ¢n un didlogoe mutuamente (ecundo con el mismo. El
famoso Coloquio de los doce apdstoles franciscanos con los sabios aztecas, en
1524, fue un inmenso des-encuentro y fracaso. La rigidez romano-catélica que
llevaban consigo les impedia vislumbrar algin valor en la religidn de los azie-
cas. El efecto fue Ia satanizacién de las religiones de los mismaos y la imposicién
del cristianismo en un inmenso proceso de sustitucién y de inculcacién.

Este proceso se dio en el marco del patronato, es decir, de la alianza entre el
poder religioso y el poder politico que cred la cristianidad europea, trasplantada
ahora simplemente hasta aqui. El peder polilico siempre detentd el uso legitimo
de la violencia y de la coercién. Y fue usado para la implantacién del cristianis-
mo.

{Puede una evangelizacidn conservar su eslatulo teoldgico de evangelizacidn
cuando se utiliza la coercién? Toda la tradicién cristiana, aun la mis conserva-
dora, responde negativamente. Sin embargo, €sta fue la légica dominante de ia
evangelizacién en los tres primeros siglos de la presencia cristiana en América
Latina: la imposicidn del cristianismo como parte de la totalidad colonial y de la
cultura dominante de los colonizadores.

No obstante las contradicciones de este fenémeno de implantacidn y repro-
duccién del modelo cristiano europeo, acaecid, a su pesar, un fenémeno de gran
relevancia. Esle tiene que ver con la mana, la habilidad a la que haciamos refe-
rencia anteriormente. Los colonizadores pobres se relacionaron con la poblacién
autéctona. Se mezclaron no solamente las razas, sino también las creencias.
Esos cristianos eran mds portadores de un cristianismo medieval, caracterizado
por las devociones a los santos, por las romerfas, mandas y promesas de la
propiedad familiar, que representantes del cristianismo polémico y celoso de la
ortodoxia de la contra-reforma. Esle crisianismo medieval se sincretizé con
elementos de la cultura indigena, negra, mestiza y oficial. Dio origen al catoli-
cismo popular, tal vez la creacién cultural més original y rica del experimento
religioso latincamericano. Gracias al mismo, los pobres, los colonizados, los
esclavos, los indigenas y los me<tizos encontraban fuerza para soportar la mise-
ria de la vida y un sentido minimo dentro de los mecanismos de opresién que
eran extremadamenie deshumanizadores.

{Qué significa actualmente la nueva evangelizacién para aquellos que exal-
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tan la conquista y magnifican la venida del evangelio (a pesar de las contradic-
ciones) a América Latina? Para responder a esta pregunta debemos considerar el
hecho siguiente: existen hoy en la sociedad latinoamericana sectores articulados
con grupos europeos (enmre ellos los de las antliguas potencias coloniales) que
polilicamente quieren maniener a loda cosla a América Latina dentro del orden
de occidente. Esto implica la asuncién del cuadro polilico, de las instituciones y
de los valores que constituyen el ethos occidental.

Quieren una América Latina desarrollada, pero dentro del marco del
capitalismo que deberd, nawralmente, ser modemo, civilizado y generador de
abundancia de bienes. No ven con buenos ojos los movimientos libertarios que
emergen de una conciencia de autonomia y de rescate de los valores culwrales
autdetonos y de los elementos de resistencia y de liberacién que se fueron acu-
mulando en 500 aflos de vida politica y social latinoamericana.

En el fondo de este pensamiento estd también la concepctdn de la nueva
evangelizacién. Se quiere un cristianismo fuerie, pero dependiente de Europa y
de las lfneas wazadas por la administracién central del Vaticano. El proyecio
colonial, evidentemente sin usar ese nombre, debe prolongarse en su matriz y
ser depurado en sus avatares. Por ello, toda crealividad doctrinal, litdrgica y
pastoral se coloca bajo sospecha de violar la unidad necesaria con el modelo
romano catélico. Las caracteristicas de la romanidad deben mantenerse y deben
ser reconocibles en todo lo que se emprende de imporiancia en la vida de la
Iglesia. Sera punto de identificacién de su autenticidad en cualquier iniciativa y
expresién de unidad catdlica.

Se ha de procurar mantener la misma alianza con el poder. La evange-
lizacidn se hard con poder y en asociacidn con los que detentan el poder. Hoy
no serd ya el Estado (aunque lodavia en Argentina, Colombia y otros paises
latinoamericanos se mantiene ¢l esquema de cristiandad por los concordatos con
los gobiemnos), sino con otras fuerzas sociales hegemdnicas. La alianza se hard
con agentes del poder social y cullural exuaidos de las clases medias y de los
profesionales liberales de las empresas nacionales y transnacionales. Son los
hijos transnacionalizados de la modemidad. Ellos son los que llevardn adelante
el proyecto de la nueva evangelizacidn a otras clases sociales, especialmente a
las mayorfas pobres. Se nicga a éstas el camino de la liberacion, pues esto
supone una ruptura con el staius quo tradicional y la valorizacién de un nuevo
sujeto histérico, el pueblo organizado y las clases populares con su cultura y sus
valores, también los religiosos. Tal proyecto es descalificado como manista,
violenlo, antirreligioso y ajeno a la tradicién latinoamericana,

Esta visién esld explicitamente presente en los wextos preparatorios de la IV
Asamblea Plenaria del CELAM, en Santo Domingo, en 1992. De nueva, en
verdad, esta evangelizacién no tiene nada. Mantiene el mismo proyecto de so-
ciedad. Prolonga el mismo modelo de Iglesia de neo-cristianidad curopea, ro-
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mana, clerical y articulada con los poderes sociales dominantes. No innova en
nada el método de evangelizacién. El sujeto de la evangelizacion es la inslitu-
cion eclesial apoyada por los agentes del poder social y no en los fieles y en las
nuevas formas de eclesialidad que en ellos se estdn formando, s6lo que en lugar
de carabelas se usan hoy los satélites de comunicacidn, a lo que aspira el pro-
yecto de “evangelizacién o Lumen 2000”.

El efecto es siempre el mismo: repeticidn en vez de recreacién. Una copia
més de lo mismo en lugar de la génesis de algo nuevo que merezea el nombre
de evangelizacién. El cristianismo no tiene créditos en el cédigo de experiencia
latinoamericana, sino que continia siendo la reproduccién del cristianismo euro-
peo que se alimenta de las fuentes tipicas de la cultura occidental europea. Vale
recordar que las culras-iestimonio latinoamencanas no son occidentales, ni la
cultura del silencio de las grandes mayorias oprimidas se rige por la légica car-
tesiana. Son otra cosa. Poseen otros matrices y valores a partir de los cuales
seria posible una nueva inculluracién de la fe cristiana, dando origen a un ensa-
yo original del cristianismo en esta parte del mundo.

(Dios no querrd ser alabado y servido en lengua quechua, tupiguarani o
yanomani? ;No significa la lengua una forma singular de afirmacién del mun-
do? ;No agradara a Dios ser pensado, afirnado y celebrado en las més variadas
lenguas? ;No apreciard las danzas y los ritos afro-americanos? ;No se alegrard
con los grandes suefios y mitos de los xavantes o de los krain-akarore? ;Por qué
éstos deben hacerse owros, dejar de ser lo que son, para aproximarse a aquel
Dios que en su hijo Jesiis tanto se aproximé a la came humana? Estas cuestiones
no reciben respuesia por parte de la evangelizacidn reproductora

2. Evangelizacién como proceso de liberacion integral

La segunda perspectiva es la representada por los que sufrieron la llegada de
los europeos como invasién y conquista con toda la violencia que la misma
comportd, Las poblaciones autdctonas sufnieron un trauma del que adn no se
recuperan hasta nuestros dfas. Los testimonios de sus sufrimientos [ueron reco-
gidos por historiadores serios como Miguel Leén Portilla'®, Nathan Wachtel" y
recientemente por Eduardo Galeano®,

Inicialmente, los indfgenas de las playas acogieron con gran benevolencia a
los europeos de las carabelas: “Hasta nos consideraron como dioses™. Tanto en
el imperio azteca como en el inca existia el mito del dios civilizador. Después
de realizar su obra humanitaria, Quetzacoall en México y Viracocha en el Peni
habian desaparecido por el mar, perd volverian un dia, del oriente, para traer la
suprema realizacién civilizadora. Las profecias indicaban fechas y seflales. Su-
cedié que, no sabemos por qué perversa falalidad, aquéllas coincidian con la
llegada desde oriente de los hombres de barba rubia, sobre un extrafio animal (el
caballo), m4s o menos en las fechas previstas, en “]a era del chakal”, en México,
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en el reinado XI1? inca (Atahualpa), en el Peni.

Moclezuma, sobcrano azteca, dice conésmente a Henadn Cortés al llegar a la
ciudad de México, el dia 8§ de noviembre de 1519: “Sefior nuesiro... has llegado
a W ciudad, México. Has llegado aqui para sentarte en Lu solio, en lu rono...
Esto era lo que nos habian dejado dicho los reyes, los que rigieron y gobernaron
esia tu ciudad: que e instalarias en fu asiento, en tu lugar, que habrias de venir
hasia aqui. Pues ahora se realizé: ya llegasie, con harta faliga, con mrabajo has
venido. Acércate a la tierra: ven y descansa; toma posesion de tus casas reales;
da refrigerio a W cuerpo. Yengan a su tierra, sefiores nuestros™?.

En el Peni, los conquistadores son descritos por la relacién de Titu Cusi
Yupanqui como “‘viracochas, que es el nombre con que nosotros denominédba-
mos anliguamenic el creador de lodas las cosas™; sus arcabuces eran vistos
como truenos del cielo'™.

La decepcién llegé pronto. La sed de oro y plala los hacia cometer barbari-
dades. Como conficsa Moctezuma, los espafioles “todo agarraban, de todo se
apropiaban, todo arrebataban como suyo™?. El rigor del sometimiento, las gue-
rras, la incidencia de cnfermedades nuevas para las que los indigenas no tenian
anlicuerpos (gripe, sarampién, varicela, tuberculosis, sifilis) reducirdn
drasticamente la poblacién. En cuairo siglos se redujo a un octavo de la original,
que cra de cerca de 50 millones,

Drdmatica es la descripcion azieca de la destruccidn, conservada en el andni-
mo de Tlawelolco: “En nuestos caminos yacen dardos quebrados; cabelleras es-
parcidas; destruidas las casas, humeantes sus muros, gusanos abundan por calles
y plazas y las parcdes estin manchadas de sesos reveniados; las aguas comen
rojas como si alguien las hubiera teflido™.

No causa admiracidn que al [inal del Coloquio de los misioneros francisca-
nos con los sabios, €slos terminen con esta lamentacidn terrible “déjennos pues
morir, déjennos perecer, pues nuestros dioses ya estdn muertos”"”. Cuando los
propios dioses ya eslin muertos, o hay ya razdn alguna para seguir viviendo.

En una sola palabra expresaron los mayas la consecuencia funesta de la
conquista: “;Castrar el sol! Para eso llegaron estos extranjeros™. El sol era la
divinidad suprema, la fuente de la vida del universo, el sentido de todas las cosas.
Intentar destruir tal significado fue 1a atrocidad de la conquista en la perspectiva
de las victimas.

Este proceso de invasidn y sometimiento por la violencia, dura o suave, no
ocurrié sdlo al comienzo, en los inicios del siglo XV1, sino que sentd 1a Iégica
de las relaciones entre las potencias colonizadoras y los espacios ocupados en
los siglos siguientes. Serd siempre una relacién desigual, de dependencia y de
reproduccion de lo que ocurre en las metrGpolis.
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Se produce y se comercializa fundamentalmente 1o que interesa a los centros
metropolilanos. Se establecen, con preferencia, formas politicas que convienen a
los intereses de las polencias hegeménicas (preficren gobiemos duros que garan-
ticen suficientemente ¢l orden para que ¢l capiual haga sus negocios). Predomi-
nan aquelias ideas y aquellos gustos artisticos que surgen primerg y se afirman
en los paises centrales.

Por mis que se discuta la teorfa de la dependencia para caracterizar las
sociedades que un dia fueron colonizadas, hay un dato irefutable: el hecho de la
dependencia de los paises latinoamericanos con referencia a las decisiones que
los pafses opulentos toman acerca del destinc del munde y del tipo de insercién
de las distintas regiones en la politica mundial. Innegablemente hay un centro y
una inmensa perileria. Este hecho, a partir del cual se elabora la ieoria, segura-
mente no explica todo el complejo fendmeno del atraso tecnolégico y la fragili-
dad de nuestras instiluciones politicas, pero es un faclor determinante, aunque
no exclusivo, de nuestra situacién actual.

El hecho mayor ¢s que no tenemos en nuesiras manos las fuerzas y los
medios para disefiar nuestro destino. Estamos siempre enganchados a un destino
mas abarcador que deciden otros por nosotros, sin nuestra participacion, y al que
nos debemos sumar. Somos un inmenso proletariado extemo de los palfses del
mundo opulento y explotador. De esta suerte consliluimos, en los trazos [unda-
mentales, una realidad-espejo y no una realidad-fuente.

Desde el inicio fuimos condenados a existir y a producir para otros. No nos
fue permitido tener una existencia en si y para nosotros con una produccién
adecuada a los medios de produccién de nuestra cultura y para el consumo de
nuestro mercado intemo. Antiguamenie exportdbamos materias prAmas natura-
les, enseguida materas semifacturadas, después manufacturas, y hoy directa-
mente capital, Es el nuevo tributo que pagamos a los modemos sefiores para que
podamos continuar produciendo lo que nosotros mismos no podemos consumir
dentro del sistema impuesto por ellos.

Siempre que hay un poder opresor, surge también una resisiencia al mismo y
un antipoder. Los 500 aflos de somelimiento estin marcados por rebeliones de
indios, por intentos de liberacién de los negros y por mil formas de resistencia
de los oprimidos. Todos estos inlentos fueron frustrados con violencia Las cla-
ses dirigentes rara vez mostraron cordialidad, sino dureza y desprecio por el
pueblo, por su cultura, su lengua y su religién. Aliadas a los poderes irans-
nacionales, son aqui los representantes del gerenie ausenle; se mancomunan en
los mismos intereses y manticnen un foso abismal entre ellas y el pueblo.

A la opresién debe suceder, como contrapartida, la liberacién. Este anhelo
siempre fermentd sueflos, resistencias y luchas a lo largo de los 500 afios, més
particularmente a partir de los afios 60 cuando tomd cuerpo en miliples movi-
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mientos populares, polilicos, intelectuales y religiosos. Especialmente imimpié
en el sueflo de varias naciones indigenas, en los grupos afro-lalinoamericanos,
en los movimientos de mujeres, de los sin-licrra y de los pobres en general.
Todos ellos quicren ser sujelos de su historia y no objeto de la benevolencia
ajena que los mantiene dependienies o sujetos secundarios de una historia que
no les permite moldearse con caracteristicas propias.

Estos grupos conocen la [uncién polilica y econdémica que la deuda cxtema
representa para mantener a nuestras naciones en relacion de dependencia. Pero
han concientizado también otro tipo de deuda, las varias deudas que Europa
contrajo con América Latina y que no ha pagado hasta el dia de hoy. Esto nos
confiere un sentido de justicia y de reivindicacién de una reparacién siecmpre
negada. De deudores financieros pasamos a acreedores, por diversos lilulos, de
las antiguas potencias coloniales.

En primer lugar, hay una pesada deuda histdrico-éunico-cultural. Los euro-
peos desarticularon y, en parte, destruyeron las grandes culturas- (estimonio dec
América Latina. Diezmaron la poblacién autéciona. Destruyeron el modo de
produccién de la mayoria de los pueblos, que ¢ra comunitario y participativo,
Sofocaron los grandes mitos y tradiciones orales. Liquidaron la memoria colecti-
va a partir de la cual los pueblos extraian el sentido a su vivir. Impidieron una
historia auténoma, hecha segun la 16gica de las propias culwuras. Se les negé a
las poblaciones ser sujetos, luvieron que acomodarse denuo de la historia de
olr0 —que era opresof— Yy tuvieron que INCOrporar sus simbolos y mimeuzar
sus valores. Fueron forzados a sentirse y aceplarse como exiranjeros en su pro-
pia lierra.

La elegia andnima que un quechva escribié en homenaje al inca Atahualpa,
asesinado por los hombres de Francisco Pizarro, revela esta destruccién de iden-
tidad que, en gran parte, perdura hasta nuestros dias: “Bajo imperio exwranjero,
abrumados de martirios y destruidos, perplejos, extraviados, sin memoria, solos;
estamos delirando; nuestra errante vida dispersa, rodeada de peligros sin cuento,
€n manos ajenas entregada™”.

Perdura todavia 1a deuda ecolégica de Europa con Aménca Latina. La inva-
sién del continente provocd estragos irrecuperables en la explotacién de las
riquezas naturales, en la utilizacién del suelo y en la inmensa deforestacién. Se
implanté un estilo de desarrollo y de racionalidad de wabajo que implica una
agresién sistemdtica de 1a naturaleza y un irrespeto a sus ciclos naturales. Esie
desarrollo aquf, en condiciones de dependencia y de asociacién al desarrollo de
los pafses ricos, se presenta profundamente desigual, generador de exclusiones y
extremadamente injusto, La injusticia social estd en la raiz de la injuslicia
ecologica que se verifica en las grandes ciudades lalinoamericanas y en los
medios pobres del campo.
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En [in, hay ain una deuda de evangelizacidn auténtica e integral. Ya apunta-
mos anles cdmo la evangelizacidn fue soportada por las poblaciones como pare
religiosa del proceso de dominacién militar, politica y cultural. El maya Chilam
Balam de Dumayel, ya bajo inlluencia cristiana, todavia en ¢l siglo X VI escribié
irénicamente: “Los muy cristianos llegaron aquf con el verdadero Dios; pero
aquello fue el comienzo de nuestra miseria... el principio de nuestro sufrimien-
to... Ese Dios verdadero que viene del cielo s6lo de pecado hablar4, sélo de
pecado serd su ensefanza™®,

Por tanto, la evangelizacién no era liberadora. El evangelio llegd a América
Latina distorsionado por la injusticia, reducido por los inlereses sin excusa de la
cultura europea, desnaturalizado porque sirvié de instrumento y sujecién y
muerte, y no de promocién de vida y de libertad.

Desconocer esta desfiguracion del proceso evangelizador latinoamericano,
acaecido bajo el signo de la colonizacidn, es hacerse insensibles a la memoria de
millones que fueron vicimas de los colonizadores. En Io hondo es mostrarse
inhumano y sin piedad, actiludes que no se compaginan con el evangelio y la
prictica de Jesiis,

Algunos discursos oficiales de cierlos sectores del Vaticano y de algunos
episcopados lalinoamericanos, particularmente de segmentos importantes del
CELAM, escamotean esta verdad. Siguen como rehenes de un discurso
trinnfalista y, en el fondn, ermel para las colturas avasalladas, Contra la verdad y
la justicia siguen reproduciendo mensajes sin suficiente aulocritica, queriendo
reafirmar a la Iglesia como institucién y disculpar a la empresa misionera de los -
desmanes cometidos contra poblaciones indefensas y llenas de apertura evangé-
lica, como la confirman (antos lestimonios del siglo XVI.

Es obra del espiritu de Dios el hecho de que los obispos, prolundizando y
completando la tradicién de los misioneros proféticos de Ja histonia latinoameri-
cana, hayan hecho en Medellin (1968) y en Puebla (1979) una hisidrica opcidn
por los pobres contra la pobreza y en pro de su liberacion. Proyectaron una
evangelizacidn desde la perspectiva de las viclimas y por eso esa evangelizacidn
se presenta como liberadora. “El mejor servicio al hermano es la evangelizacion
que lo dispone a realizarse como hijo de Dios, lo libera de las injusticias y lo
promueve integralmente™,

En esta perspectiva, el pobre emerge como sujeto de su liberacidn y también
de la nueva evangelizacion. El es el sujeto creador de la Iglesia. Las comunida-
des eclesiales de base representan la obra de los propios oprimidos, que apoya-
dos por tantos obispos, sacerdotes, ielogos y otros agentes sociales, a partir de
su fe y de su cullura, estdn recreando una Iglesia como comunidad de vida, de
funciones y de servicios. De ahi emerge un modelo eclesial mas cercano al
suefio de Jesis y de los apdstoles, comunional, participativo, popular y abierto a
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otras formas de organizar la comunidad cristiana, sea en la tradicidn catdlica,
sea en la ecuménica.

Solamente en esta vision liberadora se puede hablar de nueva evange-
lizacién. S6lo ella rompe con la meiodologia del pasadoe, quiebra el cautiverio
bajo el cual la lglesia y el evangelio venian siendo sometidos por ¢l poder
dominante que impedia mosirar su potencial intrinseco de liberacién,

En el cnistianismo popular, en las comunidades eclesiales de base y en las
variadas pastorales sociales se crean condiciones adecuadas para la inculturacién
del mensaje cristiano. De ahf ya estd surgiendo un rostro nuevo del cristianismo
con la colaboracién de todas la razas y de 1odos los mestlizajes que s¢ dan aqui.
Ya nio es, ciertamente, un catolicismo sélo romano, aunque tenga sincretizado
clementos del mismo en su sintesis, pero es un cristianismo auténtico, latino-
americano, amerindio, alroamericano, mestizo, blanco y ecuménico. Las igle-
sias, que fueron cémplices en la dominacitn, estin siendo ampliamente solida-
rias en la liberacidn.

3. Evangelizacién como autonomizacién de las culturas y reciproco apren-
dizaje.

La tercera postura procura situarse mds alld de los “celebradores o de los
anticelebradores™ de los 500 aflos. En varios encuentros de lideres indigenas del
continenic se llega a una linea mis o menos comin®. Es importante aprovechar
la movilizacién de la opini6n piblica, de los estados, de las iglesias y de los
varios saberes para proceder a un antodescubrimiento de la liberacién y de los
valores de las culturas autdctonas.

El saqueo del oro y de las riquezas naturales perpetrado por los conquistado-
res no es casi nada en comparacién con los secuestros de la identidad y de la
memoria histérica que sufrieron las culwras indigenas. Se mutilé al hombre
originario, su sabiduria, su ciencia, sus religiones y su sentido comunitario.
Ahora se presenta una ocasién Unica para recuperar la historia anterior al 1492.
No en ¢l sentido de los arquedlogos y de los etnohistoriadores, sino en la pers-
pectiva de los propios indfgenas que valoran la memoria ain viva del pasado.

En primer lugar, es decisivo rescatar la sabiduria de los antepasados, es
decir, los motivos y el sentido de la vida que informaron las culturas antiguas.
Esa sabiduria est4 presenie en lo imaginario, en los dichos, en los mitos, en los
ritos, en las fiestas, en los hdbitos familiares y en los modos de trabajar que
subsisten a pesar del predominio de la cultura de los invasores. Es una culra
de lo oral y de los lugares sagrados (monlafias, valles, rios y 1a propia tierra
venerada como Pachamama, la gran Madre). Los milos aqui no se deben enten-
der en la perspectiva de la discusién modema europea, provocada por el proyec-
to de Bultmann, de desmitologizacién y reinterpretacién de las Escriluras.
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Milo equivale a la propia vida en cuanto es fuerza que sustenia y hace mover
al pueblo a wravés de simbolos poderosos, de suefios, de proyectos y de visiones.
Son los grandes ideales de libertad, de reinlegracion de la tierra robada, del
trabajo comunitario, del respelo y veneracién de la naturaleza, de vivencia dis-
tinta del trabajo. Este no es, como ¢n la mentalidad modema, la fuerza de pro-
duccién de bienes. Para los indigenas es una colaboracidn que el ser humano da
a la gran Madre Tierra, puesto que ella produce 1ndo y todo preve. La tierra no
¢s, como para el hombre occidental, un medio de produccién, sino una prolon-
gacion del propio cuerpo humano vivo, una realidad con caracteristicas divinas.
Por esto es venerable y el ser humano vive con ella una prolunda unién mistica.

Lugar especial en este proceso de rescate ccupa la religién, Esta fue negada
por los misioneros o folclorizada por la cultura dominante. Ahora se hace nece-
sario reconocer su validez y legilimidad. No es sin mds un dato axial de [a
cultura. Mis importante es atin su significado estrictamente teoldgico.

Dios no llegd aqui con los misioneros. Ya cstaba presenic ¢n las culluras, La
revelacién no se restringe a la experiencia judeo-cristiana, recogida, como nor-
ma, en las Escnturas, sinc que es un dato permanente de la salvacién universal,
pues el Dios-comunidn se autodona continuamente en gracia y perdén a todos
los seres humanos en odos los momentos de la historia. Las religiones son ya
una respuesia que da lodo un pucblo, colectivamente, a la propucsia de Dios.
Por esto, a través de las religiones, Dios siempre visité a su pucblo y ¢l pucblo
se encontré con su Dios.

Esia comprensidén produjo una teologia cuyo sujeto es su propia comunidad
indigena, enraizada en la tierra y en la memoria de los ancestros. Esid abierta a
1odos, a otros pobres, especialmente a los negros que sufrieron més en América
Latina.

Mencionemos ahora algunas conclusiones del seminario latinoamericano de
teologia india, celebrado en México, del 17 al 22 de septiembre de 1990, pues
en ellas se ve la direccién en que se viene articulando csta reflexién. “Nos pro-
ponemos profundizar y consolidar nuestras leologias indias e ir descubriendo
sus esquemas y métodos propios para un didlogo de profundo respeto con las
leologias cristianas y no cristianas; relecr la Biblia como una de las herramientas
que amplfan nuestra reflexién teoldgica, reconociendo que Dios se revela en
1odas las culturas; en la Optica de nuestras teologias indias, el didlogo con las
teologfas cristianas y no cristianas presupone ¢l despojarse de absolutismos y
privilegios para que este didlogo nos lleve a un verdadero enriquecimiento mu-
tuo; la contribucidn cristiana debe traducirse en actitudes y voces proléticas,
para que ¢l didlogo entre las teologias se ponga al servicio de la justicia, de la
vida y de la liberacién'™,

Esta reflexion insiste en el hecho de que los indigenas no son pobres, sin
mis, y por ello deben ser apoyados en sus luchas. No les agrada ser mirados
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como pobres, porque culturalmente no lo son. Son distintos y diferentes en su
cultra y cn su religién, ricos en grandes valores personales y comunitarios. Tal
dilerencia precisa ser recibida y valorada como algo grande que revela a Dios y
como [ommas distintas de realizacién del misterio humano. Aunque técnicamen-
te los indigenas estén poco desarrollados, culturalmente, sin embargo, son so-
fisticados y profundos. Han conseguido una integraci6n del ser humano con la
naturaleza, un equilibrio entre el rabajo y la actividad, una solidaridad ge-
neracional y un sentido que, no raramente, nos dan a los occidentales lecciones
de sabiduria.

Lo que se dice de los indigenas de igual modo y ain mds vale para las
religiones afroamericanas de América Latina. Los negros esclavizados tuvieron
que asumir el crislianismo de sus sefiores, los colonizadores blancos. ;Qué evan-
gelio puede anunciar el lobe a sus ovejas? ;Un sefior de esclavos a sus esclavi-
zados? Jamds serd un evangcelio que hable de liberacidn, pues seria negarse a si
mismo, sino que se verd obligado a hablar de sumisién y obediencia. Si hay
liberacién, seria necesariamenie espiritualista, dislocada de Ja vida real. ;Un
evangelio sin libertad y sin liberacién podra ofrecer algin eco del cvangelio de
Jesiis y de los apdstoles?

A pesar de las imposiciones de los duefios de esclavos, los negros supieron
guardar bajo mil disfraces y mafias su propia religién. La sincretizaron con
¢lementos de la cultura popular ambiente de cufo ibérico, indigena y mestizo,
pero conservé sus mawnces africanas, no occidenuales. Gracias a elio pudieron
resistir. En el espacio no controiado de sus culios vivieron una libertad minima
y se sinticron dignificados al ser poradores, en sus propios cuerpos en trance,
de la vida de sus dioses.

(Qué significa, en este caso, evangelizacién? Antes que nada, es fundamen-
tal que las religiones de los olros sean reconocidas y valoradas, mucho mis
cuando estos otros fueron dominados y se les negd su propia objetividad. Esto
implica reconocer en ellas la presencia, la actuacién de Dios, del Espiritu y del
Verbo etemo. Tal reconocimiento teologal permite un didlogo de mutuo apren-
dizaje y de reciproca evangelizacidn. Entonces, la evangelizacién significa el
descubrimiento progresivo que se hace de la revelacién divina en las religiones
y ¢l mensaje que comporta para odos, no solamente para las respectivas cultu-
ras, Las religiones nos ayudan a comprender y a amar méas profundamente el
misterio de comunidn del Dios de la historia.

La mutua apertura permite una evangelizacién urgente de la Iglesia. Esta
intenta evangelizar a todos. Pero (quién evangeliza a la Iglesia? Pablo VI
enfalizd en su notable documento sobre la evangelizacidn que “la Iglesia tiene la
necesidad de ser evangelizada™ (Evangelii Nuntiandi, n, 15). La Iglesia romano-
catdlica incorpord limilaciones, equivocos y defectos propios de la cullura occi-
dental, como ¢l logocentrismo, ¢l etnocentrismo, que significa la gran dificultad
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de acoger y convivir pacificamenic con las diferencias culturales y religiosas, la
forma centralizada y auloritaria del ejercicio del poder, la desconlianza sobre
todo 1o que es material y corporal, el patriarcalismo que excluye a las mujeres y
que pone bajo sospecha lo femenino, en el hombre y la mujer, y la sexualidad,
el individualismo, elc.

Ahora bien, las culluras autéctonas de nuestro continente poseian varios va-
lores comunilarios, de integracidn del cuerpo, de un ¢jercicio realmente servicial
del poder (como entre los guaranies), de valoracién religiosa de la tierra y de la
simbologla material, de sencillez y desapego del espiritu de acumulacién® que
evangelizarian bien a la Iglesia y la harfan mds catdlica.

En el Cologuio de los doce, lo que los sabios aziecas dicen, objetivamenie
considerado, ticne mis altura teoldgica y apertura que el discurso de los misio-
neros europeos. Replican ellos la demonizacidn que sus misioneros habian he-
cho a sus tradiciones religiosas: “No se impacienle su corazén y su cuerpo,
sefiores nuestros, porque abriremos un poco, un poquilo solamente, el secreto, el
arca de nuestro Dios. Decian ustedes que no conocemos al Seflor que est4 cerca-
no, que estd con nosotros, aquel de quien son los cielos y la tierra. Decian que
no eran verdaderos nuestros dioses. Palabra nueva es €sta que nos dicen y con
ella nos han turbado. Porque nuestros progenitores, los que existieron, los que
vivieron sobre la tierra, no hablaban de esta manera... Y ahora ;nosotros debe-
mos destruir la antigua regla de vida? ;La de los chichimecas, la de los tollecas,
la de los alcolhuas, la de los tecpanecas? Nosotros sabemos a quién se debe la
vida, a quién se debe €l nacer, a quién se debe el engendrar, a quién se debe el
crecer, c6mo se debe invocar, como se debe rogar'™.

Después, con fino sentido pastoral, cosa que no mosiraban la mayoria de los
misioneros ibéricos, afladen: “QOigan, sefiores nuestros, no hagan nada a nuestro
pueblo que les traiga desgracia, que les haga perecer... Tranquila y amigable-
mente consideren, seflores nuestros, lo que es necesario. No podemos estar tran-
quilos y ciertamente no creemos ain, no lo wmamos por verdad, aunque ello les
ofenda... Hagan con nosotros lo que quieran. Esto es todo lo que respondemos,
lo que replicamos al 4nimo, a su palabra, sefiores nuestros',

En el caso que los misioneros se hubiesen dejado evangelizar y si, por ventu-
ra, hubiesen vislumbrado, como los primeros pensadores cristianos que entabla-
ron un didlogo profundo con la cullura griega, como Clemente de Alejandria,
Justino y Origenes, viendo alli las semillas del Verbo y la presencia del Espiritu,
otro habia sido el destino del cristianismo latinoamericano y de las culluras
auwdcionas. Ciertamente tendrian vigor aquellas culturas y viviriamos un cristia-
nismo con trazos propios de estas culluras, distintos a los europeos. Pero otro
fue el camino, de uniformacién y de simple duplicado o copia.

La confrontacién entre las culluras nos permite percibir Lambién los limites y
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hasta las patologias que se pueden instalar dentro de las religiones, incluido el
cristianismo. Es problemdtico establecer criterios a partir de los cuales difinir lo
que es sano y lo que es patolégico. No obstante, creemos que la obra de Dios en
las coliuras no es de tal suerte confusa e indistinta que no se puede manifestar
en su estado saludable como promocién de vida desde la més deteriorada, de
comunién, de perdén y de amor. Cuando estas realidades, que perienccen a lo
cotidiano de 1a existencia, se¢ promueven, podemos decir infaliblemente que
Dios y su Espfritu estdn presentes y actuando.

Evangelizar las culturas autictonas y afroamericanas implica entrar en un
didlogo respetuoso y abierto con ellas. Debe ser llevado con extrema compren-
sién y empatfa, porque nosotros los cristianos lenemos un pasado de injusticias
para con lodos ellos. Es ya motivo de alegria teologal el hecho de que estas
culturas hayan podido subsistir, de que ¢sién llenas de voluntad de rehacerse
bioldgicamente y de recrearse espiritualmente. El primer acto de evangelizacién
de las Iglesias es promover sus vidas, alenlar sus proyeclos de rehacer sus cullu-
ras, de rescale de sus religiones y de recuperacién de sus tierras. Tal gesto sc
sinia en la linea evangélica de Aquel que dijo tener como misidn wraer vida y
vida en abundancia (¢fr. In 10,10). Es el evangelio primero, el de la fratemidad
universal.

La realizacién de este Llipo de evangelizacién estd ain en los primeros pasos.
Los cristianos debemos superar nuestro etnocentrismo cultural y sobre todo
nuestra concenracién en nuestra propia experiencia de revelacion que nos hace
arrogantes y supuestos detentadores del monopolio de la verdad revelada y de
los medios de salvacién. Todos estamos en el senc de la verdad y 1odos pode-
mos crecer en la aproximacién y en apropiacidn personal y colectiva de esa
verdad. Segin el Jesids de Juan, el Padre quiere ser servido alli donde irrumpe el
Espfritu y se vive en la verdad (¢fr. In 3,25), mds alld de las detcrminaciones
histdricas (Jerusalén o Garazim). Todos podemos aprender unos de otros acerca
de esta verdad y corregir los equivocos y los desaciertos que cometemos contra
ella. Esta perspectiva ayudar4 en la construccidn de la paz religiosa, sin la cual
tampoco habrd paz social y politica entre las naciones.

4. Estar de parte de Ias victimas y en favor de su autonomia y liberacién

Los testimonios emocionantes de los propios indigenas y las reflexiones que
hasta aqui aportamos nos mucstran la postura mas sensata que debemos asumir
y apoyar. Debemos comprender todas las posturas, pero no podemos permane-
cer equidistantes. Es importante asumir nuestra responsabilidad, fundados en
razones convincentes,

No podemos acoger con triunfalismos las celebraciones de los gue hablan de
descubrimiento ¢ incorporacidn del continente a la civilizacidén europea. Seria
ofender a millones de victimas y aumentar su sufrimiento secular.
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Recordemos las palabras proféticas del gran delensor de los derechos de los
indios, Barlolomé de las Casas, en su testamento en 1564: “Dios ha de demramar
sobre Espafla (y nosotros dirlamos sobre todas las potencias colonizadoras) su
furor y su ira, porque toda ella participd en las sangrientas riquezas robadas y
tan usurpadas y mal habidas, y con tantos estragos y exterminios de aquellas
gentes (los indigenas), si no hace gran penitencia y lemo que tarde o nunca lo
hard™. Si se organizan celebraciones, que sean penitenciales y de profunda revi-
sidn de la légica que presidid la presencia del cristianismo en el continente
latinoamericano.

Por razones humanitarias debemos apoyar los esfuerzos de liberacidn que
histdricamente siempre fueron atacados. Todo el proceso histdrico, social, cien-
tifico y técnico de los dltimos 500 afios no ayudé, sino que margind ain mas a
las cultras autéctonas.

Por razones de justicia deben las antiguas potencias coloniales pagar las
deudas que contrajeron con las culluras nativas y con los africanos, armancados
hasta aquf y esclavizados. Hasta hoy no se les hace la mis minima justicia, pues
el proceso del diezmar las culmras y el pillaje de las tierras indigenas avanza
avasalladoramente. Hasla el juicio final los indlgenas y negros tienen derecho a
protestar contra los males a ellos inflingidos y reclamar una condigna repara-
cién. Por eso es importante apoyar los anhelos de liberacién y antonomia de las
culwras indigenas y afroamericanas, presionar por acuerdos inlemacionales que
lavorezcan a ias naciones empobrecidas por el colonialismo, incluyendo en ello
una reparacién a los daflos ecoldgicos que cada dia se hace mds urgente.

Por razones evangélicas debemos asumir las causas y las luchas de aquellos
que fueron despojados y hechos injustamente pobres. Ellos son los privilegiados
del Dios de la vida que siempre toma partido por aquellos que gritan por la vida
y libertad, como los judios ouora esclavizados en Egipto o exiliados en
Babilonia. Si el evangelio es buena noticia de una vida terrenal fratemna y de una
vida eterna en comunién con Dios con los humanos y con toda la creacidn, lo
es, ante todo, para ellos. Para ellos tienen validez las bienaventuranzas y las
promesas mesidnicas de una liberacidn integral.

Si la nueva evangelizacién va a ayudar en esa inmensa tarea de rescate de
500 aflos de sudor y de ligrimas, apenas habrd cumplido su deber y pagado un
poco la inconmensurable deuda que con ellos contrajimos y de la que ain resia
mucho por pagar.

Notas
1. O que faz o brasil, Brasil, 1986, p. 95-105.
2. Ibid, p.102.
3. Ibid, p.103.
4.

Werke 12, Suhrkamp 1970, p. 108.
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25.
26.

De procuranda indorum salute, 0 la predicacién del evangelio en las Indias, Ma-
drid 1954.

. Ibid., p. 450.
. Ibid., p453.
. Libro del profeta maya Chilam Balam.

Testimonio maya, ¢f. M. Leén-Portilla, La conguista de América Latina visia por los
indios, Petrépolis 1985, p. 61.
La visidn de los vencidos, LPM, P. Alegre 1987,

. La vision des vaincus, Gallimard, Paris 1971.

Memorias do fogo, 3 vol. Paz e Terra, Rio 1983.

. L. Porlilla, A conquisia, op. cit., pp. 30-31.
. L. Portilla, op. cit., p. 121.
. L. Portilla, A visao dos vencidos, op.. cit. p. 73.

L. Porilla, A conguisia, op. cit., p. 41.

. L. Portilla, op. ci1., p. 20.
. L. Portilla, op. ci. p. 60.
. L. Portilla, A congquisia, op. cit., pp. 100-101.

L. Portilla, A conguisia, op. cit., p. 62.

. Documento de Puebla, n. 1145.
. Ver 1a documentacién en ¢l libro editado por el P. Suess, Calturas y evangelizacién,

Loyola, S. Paulo 1991, pp. 239-259.

Texto en P. Suess, Culturas y evangelizacidn, op. cif., p. 255.

...que impresioné lanto al mayor einélogo del siglo XVI, Fray Bernardino de
Sahagin en su Historia General de las cosas de Nueva Espaiia, 2 vol. Madrid 1988.
L. Portilla, A conguista, op. cit., pp. 21-22.

Op. cit., pp. 22-23.
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