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Para comprender lo que es el pueblo de Dios, importa mucho
volver los ojos sobre la realidad que nos rodea, sobre la realidad de
nuestro mundo tras cerca de dos mil afios de existencia de la Iglesia,
tras cerca de dos mil afios desde que Jesis anuncié el acercamiento
del reino de Dios. Esta realidad no es sino la existencia de una gran
parte de la humanidad literal e histéricamente crucificada por
opresiones naturales y, sobre todo, por opresiones histémcas y per-
sonales. Y esa realidad despierta en el espiritu cristiano una
pregunta insoslayable que abarca otras muchas: jqué significa para
la historia de la salvacién y en la historia de la salvacién el hecho de
esa realidad histérica que es la mayoria de la humanidad oprimida?
:Se la puede considerar histéricamente salvada, cuando sigue lle-
vando sobre si los pecados del mundo? /Se la puede considerar como
salvadora del mundo precisamente por llevar sobre si el pecado del
mundo? ;Qué relacién tiene con la Iglesia como sacramento de
salvacién? Esa humanidad doliente ;jes algo esencial a la hora de
reflexionar c-bre lo que es el pueblo de Dios y sobre lo que es la
Iglesia?

El enunciado de estas preguntas muestra la gravedad histérica y
la importancia teoldgica de la cuestién. Y es que en ella quedan
envueltos muchos temas cristolégicos y eclesiolégicos; podria decirse
que la cristologia y la eclesiologia enteras, en su cardcter de
soteriologia histérica. ;Cémo se realiza la salvacién de la humanidad
desde Jesis? ;Quién continia en la historia esa funcién esencial, esa
misién salvifica que el Padre encomend6 al Hijo? La respuesta a
estas preguntas puede dar carne histérica al pueblo de Dios,
evitando asi la deshistorizacién de este concepto fundamental:

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



308 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

evitando su falsa espiritualizacién e ideologizacién. Para ello es
esencial 1a perspectiva de la soteriologia histdrica.

Por soteriologia histérica se entiende aqui, ante todo, algo re-
ferente a la salvacién, tal como ésta es propuesta en la revelacién.
Pero se acentiia su cardcter histérico, y esto en un doble sentido:
como realizacién de esa salvacién en la historia inica del hombre y
como participacién activa en ella de la humanidad, en nuestro caso
de la humanidad oprimida. Qué humanidad histéricamente oprimida
gea la continuadora por antonomasia de la obra salvifica de Jesis y
en qué medida lo sea, es algo que deberd descubrirse a lo largo de
este ensayo. El hacerlo responde a una de las exigencias de la
soteriologia histérica y aclara lo que ésta ha de ser. Ha de ser, por lo
pronto, una soteriologia que tenga como punto esencial de referencia
la obra salvifica de Jesiis; pero ha de ser, asimismo, una soteriologia
que historice esa obra salvifica y la historice como continuacién y
seguimiento de Jesus y de su obra.

El an4lisis se hard tan sélo desde un punto de vista: aquel que
pone en unidad la figura de Jesis con la de la humanidad oprimida:
su pasién y muerte, Hay mds puntos de vista, pero éste es esencial y
merece un estudio por separado. En él confluye toda la vida y desde
él se abre el futuro de la historia.

1. La pasién de Jesis vista desde el pueblo crucificado y la
crucifixién del pueblo vista desde la muerte de Jesiis

Se trata, ante tedo, de una exigencia del método teolégico tal
como lo entiende la teologia latinoamericana: cualquier situacién
histérica debe verse desde su correspondiente clave en la revelacién,
pero la revelacién debe enfocarse desde la historia a la que se dirige,
aunque no cualquier momento histérico es igualmente vilido para la
rectitud del enfoque. El primer aspecto parece obvio desde la fe
cristiana, por mds que oculte una dificultad: la de encontrar la
debida equivalencia, de modo que no se tome como clave de una
situacién lo que seria de otra. El segundo aspecto, en circularidad
con el anterior, es menos obvio, sobre todo si se mantiene que la
situacién enriquece y actualiza la plenitud de la revelacién y si se
sostiene que no cualquier situacién es la mds apta para que la
revelacién dé en ella de sf su plenitud y su autenticidad.

En nuestro caso estamos ante dos polos decisivos, tanto por lo que
toca a la revelacién como por lo que toca a la situacidn. Su
tratamiento conjunto aclara un problema fundamental en su doble
vertiente: la historicidad de la pasién de Jesis y el cardcter salvifico
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de la crucifixién del puebloe. Dicho de otro modo, aclara el cardcter
histérico de la salvacién de Jesis y el cardcter salvifico de la historia
de la humanidad crucificada, una vez aceptado que en Jesis se da la
salvacién y que en la humanidad ha de darse la realizacién de esa
salvacién. Se da asi un enriquecimiento tanto de lo que es la pasién
de Jesis como de lo que es la crucifixién del pueblo y, conse-
cuentemente, de lo que es Jesis y de lo que es el pueblo. Tal con-
sideracién, por otra parte, se enfrenta con dos dificultades muy
graves: el dar sentido al aparente fracaso de la crucifixién de un
pueblo, tras el anuncio definitivo de la salvacién. Estd en juego no
sélo el fracaso de Dios frente al pecado de los hombres y la presencia
del mal en la historia, sino también el sentido histérico de la
inmensa mayor parte de la humanidad y, lo que es m#ds grave, la
tarea histérica de su salvacién.

Es, por tanto, un enfoque preponderantemente soteriolégico. No
se pondra el acento en lo que son Jesis y el pueblo, sino en lo que
representan para la salvacién de la humanidad. Ciertamente no es
posible separar los aspectos llamados ontolégicos de los llamados
soteriolégicos, pero si es posible poner el acento en unos u otros. Y
aqui se pondré en los soteriolégicos, advirtiendo que no se pretende
reducir el ser y la misién de Jesiis ni el ser y la misién del pueblo a
la dimensién de la soteriologia histérica, aunque ni el ser ni la
misién quedan en ninguno de los dos casos debidamente iluminados
sl se prescinde de la consideracién soteriolégica.

Si esta advertencia es importante para evitar parcializaciones en
la consideracién de Jesus, que sélo son tales si se absolutizan, lo es
también para evitar confusiones sobre el papel histérico que compete
al pueblo oprimido en sus luchas histéricas. Ese papel no se reduce
al que resplandece en su comparacién con la pasién y muerte de
Jesuis. Ni Jesds ni el pueblo crucificado, tal como aqui se le va a
considerar, son la inica salvacién de la historia, aunque sin el uno y
el otro la salvacién de la historia no puede completarse ni siquiera
en lo que tiene de salvacién histérica. Lo primero es claro y ad-
mitido, si es que se atiende a la complejidad estructural de la
historia humana; lo segundo es claro para el creyente, por lo menos
en lo que toca al primer término, pero ha de mostrarse a los que no
creen. Lo cual ha de hacerse de modo que su aporte a la salvacién
sea, por un lado, la verificacién histérica de la salvacién cristiana,
pero, por otro, que no se convierta en una dulcificacién y misti-
ficacién que impida la organizacién politica popular y su aporte
efectivo a la liberacién histdrica.

Proponer la salvacién a partir de la crucifixién de Jesuis y del
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pueblo supone el mismo escdndalo y la misma locura, sobre todo si
se quiere dar a la salvacién un contenido verificable en la realidad
histérica, donde "verificable” no quiere significar "agotable.”

Desde una perspectiva cristiana, hoy ya no resulta escandaloso
decir que la vida viene de la muerte histérica de Jesiis, no obstante
el escdndalo que esto supuso para quienes vivieron esa muerte y la
tuvieron que anunciar. Y, sin embargo, es menester recuperar el
escdndalo y la locura si no queremos desvirtuar la verdad histérica
de la pasién de Jesis. Y esto en una triple dimensién: en la di-
mensién del propio Jesds, quien sélo paulatinamente pudo ir
entendiendo cuél era el camino real del anuncio y la realizacién del
reino de Dios; en la dimensién de quienes lo persiguieron a muerte,
porque no podian aceptar que la salvacién implicara determinadas
posiciones histéricas; finalmente, en la dimensién del escdndalo
eclesial, que hace rehuir a la Iglesia el paso por la pasién en el
anuncio de la resurreccién.

Pero si resulta escandaloso el proponer a los necesitados y
oprimidos como la salvacién histérica del mundo. Resulta escan-
daloso a muchos creyentes, que ya no creen ver nada llamativo en el
anuncio de que la muerte de Jesus trajo la vida al mundo, pero que
no pueden aceptar tedricamente, y menos ain prdcticamente que esa
muerte que da vida pase hoy realmente por los oprimidos de la
humanidad. Y resulta asimismo escandaloso a quienes buscan la
liberacién histérica de la humanidad. Es ficil ver a los oprimidos y
necesitados como aquellos que requieren ser salvados y liberados,
pero no lo es el verlos como salvadores y liberadores.

Es justo reconocer que hay movimientos histéricos que ven en los
oprimidos el sujeto radical de la salvacién, sobre todo de la li-
beracién histérica de los pueblos. Es conocido, por ejemplo, el famoso
texto de Marx:

¢Dénde reside, pues, la posibilidad positiva de la emancipacién
alemana? Respuesta: en la formacién de una clase con cadenas
radicales, de una clase de la sociedad civil que no es una clase de
la sociedad civil; de una clase que es la disolucién de todas; de
una esfera que posee un cardcter universal debido a sus su-
frimientos universales (durch ihre universellen Leiden) y que no
reclama para si ningin derecho especial, por que no se comete
contra ella ningin dario especial, sino el dafio puro y simple; que
no puede invocar ya un titulo histérico, sino sélo un titule
humano; que no se encuentra en ninguna fndole de antitesis
unilateral con las consecuencias, sino en una antitesis total con
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las premisas del Estado alemén; de una esfera, por dltimo, que no
puede emanciparse (emanzipieren) sin emanciparse de todas las
demés esferas de la sociedad y, al mismo tiempo, emanciparlas a
todas ellas; que es, en una palabra, la pérdida total (der vollige
Verlust) del hombre y que, por lo tanto, sélo puede ganarse a sf
misma mediante la recuperacién total (die vollige Wiedergewin-
nung) del hombre. Esta disolucién (Auflosung) de la sociedad
como clase especial (als ein besonderer Stand) es el proletariado.

El proletariado comienza a nacer, en Alemania, de resultas del
movimiento industrial en ascenso. Pues lo que forma el pro-
letariado no es la pobreza que nace naturalmente, sino la pro-
ducida artificialmente; no las masas humanas mecdnicamente
agobiadas por el peso de la sociedad, sino las que nacen de la
aguda disolucién de ésta...

...e8 la disolucién de hecho de ese orden universal...

Este texto, recogido con otros muchos en una edicién de los
escritos de Marx y Engels sobre la religién (Asmann, Reyes Mate), es
buena prueba de que si se ha pensado en los oprimidos como
elementos de salvacién, en este caso de revolucién. Pero de él ha de
decirse que tiene en si mismo una profunda inspiracién religiosa que
se traduce en la terminclogia usada y que, por otra parte, no
representa todo el pensamiento marxista —y menos su praxis
histérica— sobre el problema en cuestién, Los atagues marxistas al
Lumpenproletariat como freno a la revolucién indican ademds un
punto de vista que leido con poco rigor, puede dejar fuera del curso
histérico a una gran parte de la humanidad crucificada. Es un punto
en el que no podemos entrar ahora, pero que es menester no olvidar.
Si el marxismo ha tenido la genialidad teérica de dar al desposefdo
por razones histéricas un papel primordial en la recuperacién total
de la humanidad, en la construccién del hombre nuevo y de la tierra
nueva, no por eso ha planteado en toda su universalidad ni en toda
su intensidad, esto es, en toda su globalidad, su aporte a la salvacién
integral de la historia humana.

Resulte o no escandaloso el proponer la pasién y la crucifixién de
Jesis y del pueblo como centrales para la salvacién del hombre, la
pasién de Jesis, precisamente por su propie inverosimilitud
salvifica, ilumina la inverosimilitud salvifica de la crucifixién del
pueblo, mientras que ésta evita una lectura ingenua o ideologizada
de aquélla.

Por un lado, la resurreccién de Jesis y sus efectos histéricos son
esperanza y futuro para quienes estdn todavia en los dias de pasién.
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Ciertamente Jesis mantuvo la esperanza en el triunfo definitivo del
reino de Dios, al que dedicé su vida y por el que murié. En Lucas 22,
15-18 (y su paralelo Mc¢ 14, 25), a pesar de los retogques de la
comunidad primitiva, es posible reconstruir una doble profecia de la
muerte de Jesds: tras su muerte, Jests celebrard de nuevo la pascua
y organizard un banquete en el reino de Dios que ha de llegar ne-
cesariamente. Su muerte no impedird la salvacién futura y El mismo
no serd presa definitiva de la muerte. No quedardn, por tanto, se-
paradas la irrupcién del reino y la muerte violenta de Jesus
(Schiirmann). La muerte va inseparablemente unida en el caso de
Jesiis a la llegada escatolégica e histérica del reino, por lo que la
resurreccién no significara tan sélo una comprobacién o un consuelo,
sino la seguridad de que ha de continuar su obra y de que El sigue
vivo para continuarla.

Pero esta esperanza de Jesds no fue tal que la pasién dejara de
serlo hasta el punto del grito angustioso del abandono en la cruz. Su
lucha por el reino, la certeza de que el reino de Dios triunfard
definitivamente, no son ¢bice para que no "viera" la conexién entre
sus dias personales de l4grimas, entre el fracaso momentdneo del
advenimiento del reino y la gloria del triunfo final. De ahi su
ejemplaridad para los que aparecen mds como los condenados de este
mundo que como sus salvadores. Jesis en la condenacién personal
tuvoe que aprender el camino de la salvacién definitiva. Salvacidn,
digdmoslo una vez mds, que consistia sustancialmente en el ad-
venimiento del reino de Dios y no en una resurreccién personal al
margen de lo que fue su predicacién terrena del reino.

Por el otro extremo, la pasién continuada del pueblo y lo que va
con ella, el reino histérico del pecado —como contrapuesto al reino
de Dios—, no permiten hacer una lectura ahistérica de la muerte y
resurreccién de Jesis. El defecto fundamental de tal lectura
consistiria en desterrar de la historia el reino de Dios para relegarlo
a una etapa mds alld de la historia de modo que en ésta ya no
tuviera sentido continuar la vida y la misién del Jesis anunciador
del reino. Esto seria una traicién a la vida y la muerte de Jesis,
toda ella dediceda nc a si mismo, sino al reino. Por otro lado, la
identificacién del reino con la resurreccién de Jestis dejaria sin
cumplimiento el mensaje de Jesiis, que anunciaba persecuciones y
muerte a los que fueran a continuar su obra. Cuando Pablo recuerda
lo que falta todavia a la pasién de Cristo, estd desechando una
resurreccién ahistérica que hace caso omiso de lo que estd ocurriendo
en la tierra. Es precisamente el reino del pecado que sigue
crucificando a la mayoria de la humanidad el que obliga a la
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historizacién de la muerte de Jesiis como pascua histérica del reino
de Dios.

2. Importancia teolégica de la cruz en la historia de salva-

cién

El enfoque ascético y moralista de la cruz cristiana ha
desvirtuado la importancia histérica de la cruz y ha suscitado un
rechazo de todo lo que tenga que ver con ella. Tal rechazo estd
plenamente justificado si es que no responde a la salida inmadura de
quien se libera de sus fantasmas emocionales. La renovacién del
misterio de la cruz poco tiene que ver con la represién gratuita, que
sitia la cruz donde uno quiere y no donde estd puesta, como si el
propio Jesdis hubiera buscado para sf la muerte en cruz y no el
anuncio del reino.

Ms4s peligroso resulta el intento de evadir la historia de la cruz en
las teologias de la creacién y de la resurreccién que hacen de ella, en
el mejor de los casos, un incidente o un misterio puntual que
proyecta misticamente su efectividad sobre las relaciones del hombre
con Dios.

La consideracién "naturalista” de la creacién, por muy creyente
que se confiese, desconoce la novedad del Dios cristiano que se
revela en una historia de la salvacién. Ignora incluso que Israel no
llegé a la idea del Dios creador por reflexiones racionales sobre el
curso de la naturaleza, sino por reflexién teolégica sobre lo acaecido
al pueblo elegido. Von Rad ha mostrado claramente que es en las
luchas politicas del Exodo donde Israel ha tomado conciencia de que
Yahvé es su salvador y redentor; que esta salvaciéon ha sido
concebida como la creacién y puesta en marcha de un pueblo y que
la fe en Dios creador del mundo es un hallazgo pesterior, una vez
que la experiencia histérica del pueblo de Israel en el fracaso del
exilio lo va orientando hacia una conciencia universalista, que exige
un Dios creador universal de todos los hombres, Una fe al margen de
la historia, una fe al margen de los acontecimientos histdricos tanto
en la vida de Jesis como en la vida de la humanidad, no es, en con-
secuencia, una fe cristiana. Serd, en el mejor de los casos, una
especie de tefsmo m#s o menos corregido.

Pero tampoco es cristiana una postura que se apoye exclusiva-
mente en la vivencia creyente del resucitado y olvide las rafces
histéricas de la resurreccién. La tentacién es antigua y, con toda
probabilidad, ocurrié ya en las comunidades primitivas, lo cual las
obligé muy pronto a subrayar la continuidad del resucitado con el

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



sz BREVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

crucificado. Si asi no se hace, se vive en la falsa suposicién de que ya
ha terminado la lucha contra el pecado y contra la muerte tras el
triunfo de la resurreccidn. De nuevo se reducird asf el reino de Dios
a algo futuro que, por su proximidad temporal, ya no necesita de la
contribucién humana o que, por su lejania, reduce el reino a la
resurreccion de los muertos. Y es que si la vida del resucitado es la
misma que la de Jesis de Nazaret, quien fue crucificado por
nosotros, la vida inmortal del resucitado es el futuro de salvacién
sélo bajo la condicién de abandonarse a la obediencia del crucificado,
capaz de vencer el pecado (Pannenberg).

La conexién inmediata de creacién y resurreccién es, en con-
secuencia, falsa desde un punto de vista cristiano, cualquiera que
sea el modo de entender la "imagen y semejanza” original, el proceso
histérico de muerte y resurreccién. Y todo proceso histérico es una
creacién de futuro y no meramente una renovacién del pasado. No se
restaura al hombre caido, sino que se construye un hombre nuevo;
pero se lo construye en la resurreccién de quien ha luchado hasta la
muerte contra el pecado. Dicho de otro modo: la esperanza eseca-
tolégica se expresa a la par como reino de Dios y como resurreccién
de los muertos, lo cual significa para Pannenberg —que no es
precisamente un tedlogo de la liberacién— que el reino de Dios no es
posible como una comunidad de los hombres en paz perfecta y total
justicia sin un cambio radical de las condiciones naturales presentes
de la existencia humana, un cambio que se designa con la resu-
rreccién de los muertos. Expresa también que van juntos el destino
individual y el destino politico del hombre.

De ahi que la resurreccién remita a la crucifixién: resucita el
crucificado y resucita por haber sido crucificado; ya que le fue
arrebatada la vida por el anuncio del reino de Dios, le es devuelta
una vida nueva como cumplimiento de ese reino. La resurreccién
remite, asi, a la pasién y la pasién a la vida de Jesis como
anunciador del reino. Es sabido que tal es el curso seguido en la
construccién de los evangelios: la necesidad de historizar la vivencia
del resucitado lleva a la consideracién histérica de la pasién, la cual
ocupa un lugar tan desproporcionadamente amplio en los relatos
evangélicos y exige una justificacién histdrica en la narracién de la
vida de Jesis. Como quiera que sea, todo el conjunto intenta valorar
teolégicamente dos hechos que responden a una misma realidad: el
hecho del fracaso de Jesvis en el escdndalo de su muerte y el hecho
de la persecucién que sufren pronto las comunidades primitivas.

No se trata, por tanto, de un masoquismo expiatorio de indole
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espiritualista, sino del descubrimiento de una realidad histérica. No
se trata, en consecuencia, de luto y mortificacién, sino de ruptura y
compromiso. La muerte de Jesis pone en claro por qué el anuncio
efectivo de la salvacién choca con la resistencia del mundo, por qué
el reino de Dios combate con el reino del pecado. Y esto aparece
tanto en la muerte del profeta, del enviado de Dios, como en la
muerte y el destrozo de le humanidad por quienes se hacen dioses
dominadores de ella. Si una consideracién espiritualista de la pasién
lleva a la evasién del compromiso histérico que conduce a la per-
secucién y a la muerte, un compromiso histérico con el pueblo
crucificado obliga a volver la mirada sobre el sentido teolégico de ese
compromiso y a retrotraerse as{ a la pasién redentora de Jesis. La
consideracién histérica de la muerte de Jesis ayude a la con-
sideracién teolégica de la muerte del pueblo oprimido, y ésta remite
a aquélla.

3. La muerte de Jesis y la crucifixién del pueblo son hechos
histéricos y resultado de acciones histéricas

a) Puede admitirse que la muerte de Jesis y la crucifixién del
pueblo son necesarias, pero sélo si se habla de una necesidad
histérica y no de una necesidad meramente natural. Precisamente su
cardcter de necesidad histérica aclara la realidad profunda de lo que
ocurre en la historia, a la par que abre un campo para su
transformacién, lo cual no ocurriria si se tratase de una necesidad
meramente natural.

La propia Esecritura, cuando intenta justificar la pasién de Jesis,
sefiala esta necesidad y aun la férmula a modo de prineipio: “ino
tenia que padecer (edei pathein) todo eso el Mesias para entrar en su
gloria?" (Lc 24, 36). Pero este "tener que” padecer "para” alcanzar su
plenitud es un "tener que" histérico. Histérico, no porque asi lo
habian anunciado los profetas, sino porque los profetas prefiguraron
el suceso en lo que a ellos mismos les acaecié. Esa necesidad se
funde, a través de lo que les ocurrié a los profetas, en la oposicién
entre el anuncio del reino y la vertificacién histérica del pecado. La
resistencia a los poderes opresores y la lucha por la liberacién
histérica les trajo persecucién y rnuerte, pero esa resistencia y esa
lucha no eran sinc la consecuencia histérica de una vida que
responde a la palabra de Dios. Tan larga experiencia, recogida
expresamente por Jesus, lleva a la conclusién que en nuestro mundo
histérico es necesario el paso por la persecucién y la muerte para
llegar a la gloria de Dios. Y la razén no puede ser mis clara: si el
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reino de Dios y el reino del pecade son dos realidades opuestas y
ambas tienen como protagonista al hombre de carne y hueso,
quienes ostentan el poder de dominacién opresora no podrén menos
de ejercitarlo contra quienes sélo tienen el poder de su palabra y de
su vida, ofrecidas por la salvacién de muchos.

No se trata, por tanto, de la imagen biolégica de la semilla que
muere para dar fruto, ni de una ley dialéctica que exige el paso por
la muerte para llegar a una vida nueva. Ciertamente hay textos
escriturfsticos que hablan de la necesidad de la muerte de la semilla,
pero esos textos indican la necesidad y el movimiento dialéctico de
esa necesidad, pero no la "naturalizan.” Naturalizarla implicar{a, por
un lado, quitar responsabilidad a quienes matan a los profetas y a
quienes crucifican a la humanidad, y echar asi un velo a lo que el
mal histérico tiene de pecado; e implicarfa, por otro, que la nueva
vida puede surgir sin la actividad de los hombres, que no ne-
cesitarfan ni convertirse en su interior ni rebelarse contra su
exterior. Es verdad que las imdgenes "biolégicas” del reino subrayan
a veces cémo el crecimiento es cosa de Dios, pero de ah{ no puede
concluirse que los hombres deben abandonar el cuidado del campo de
la historia.

La necesidad histérica, en cambio, obliga a subrayar las causas
necesitantes de lo que ocurre. La fundamental, desde un punto de
vista teoldgico, estd expresada innumerables veces en la Escritura: el
paso por la muerte a la gloria es necesario sélo en el supuesto del
pecado, un pecado que se apodera del corazén del hombre; pero,
sobre todo, un pecado histérico que reina sobre el mundo y sobre los
pueblos colectivamente, Hay un "pecado teologal y colectivo” (Moingt)
al que se refiere el anuncio de la muerte de Cristo por nuestros
pecados, la cual no dice relacién directa a nuestros pecados indi-
viduales y éticos; una "realidad colectiva” que fundamenta y po-
sibilita los pecados individuales. Es este pecado teologal y colectivo
el que destruye la historia y obstaculiza el futuro que Dios querria
para ella; este pecado colectivo es el que hace reinar la muerte sobre
el mundo, y por ello tenemos necesidad de ser liberados de nuestra
obra colectiva de muerte para formar de nuevo el pueblo de Dios. Y
es el propio Meingt el que llega a decir que la redencién serd
idénticamente "la liberacién politica del pueblo y su conversién a
Dios."

Esta necesidad histérica tiene cardcter distinto de la gloria: es
necesario pasar por la muerte a la gloria, pero no es necesario que la
gloria siga a la muerte, Consecuentemente, una es la actitud en la
lucha contra el pecado y otra en la recepcién de la vida. En ambos
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casoB hay una cierta exterioridad en relacién con el hombre
individual: el mal del mundo, el pecado del mundo no es sin més, la
suma de determinadas acciones individuales, ni éstas son ajenas a
ese pecado que las domina; igualmente el perdén del mundo, la
transformacién del mundo, es algo que inicialmente recibe el hombre
para después poder aportar su contribucién. Pero la exterioridad es
distinta en el caso del mal y del bien, del pecado y de la gracia:
mientras en el caso del pecado es obra del hombre, en el caso de la
gracia es obra de Dios, aunque sea una obra que opera en el hombre
y que opera A través de él, quedando asi excluida toda pasividad.
Aunque Dios dé el crecimiento no se excluye, sino que se precisa la
accién laborante del hombre, ante todo en la destruccién de la
objetividad del pecado y, después, en la construccién de la
objetivacién de la gracia. De lo contrario, la necesidad no tendria
cardcter histérico, sino que serfa puramente natural y el hombre
seria o la negacién absoluta de Dios o un mero ejecutor de unos
presuntos planes divinos.

El cardcter "necesario” de la muerte de Jesiis no es visto sino tras
el hecho ocurride. Ni sus discipulos ni El mismo vieron en un
principio, ni siquiera con la consideracién de las Escrituras, que el
anuncio y el triunfo del reino debieran pasar por la muerte. Cuando
ocurrié, las mentes sorprendidas de los creyentes encontraron en los
designios de Dios, manifestados en las palabras y en los hechos de
las Escrituras —Moisés y los profetas—, los signos de la voluntad
divina que hacian "necesaria” la muerte.

Esta "necesidad” no se funda en consideraciones expiatorias y
sacrificiales. Incluso cuando se recurre al segundo Isaias para
explicar, mediante el siervo de Yahvé, el significado de la muerte de
Jesis, €l hilo del discurso no es “pecado-ofensa-victima-expiacién-
perdén.” Este esquema, que puede tener alguna validez para
determinadas mentalidades y que expresa en si mismo algunos
puntos vdlidos, puede convertirse en evasién de lo que ha de hacerse
histéricamente para quitar el pecado del mundo. En momentos en
que se oprimia a las conciencias o las conciencias se sentian opri-
midas por un cristianismo centrado sobre la idea del pecado, de la
culpabilidad y de la condenacién eterna, era imprescindible el
esquema del perdén, en el que un Dios ofendido perdonaba la culpa
y anulaba la condena. Pero este esquema, con sus puntos vélidos, no
subraya ni la objetivacién colectiva del pecado ni la accién humana
—destructora de la injusticia y constructora del amor—, que son
"necesarias” histéricamente. Una nueva teologia del pecado debe
sobrepasar los esquemas expiatorios, pero no debe permitir que se
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olvide la existencia del pecado. Olvidarlo serfa, entre otras cosas,
dejar el campo libre a las fuerzas de opresién masivamente reinantes
en nuestro mundo y también descuidar el campo de la conversién
personal.

b) Por ello, subrayar el cardcter histérico de la muerte de Jesis
es fundamental para la cristologia y para la soteriologia histérica,
que como tal cobraria un sentido nuevo.

El cardeter histérico de la muerte de Jesis implica, por lo pron-
to, que su muerte ocurrié por razones histéricas. Es un punto que
con razén subrayan cade dfe mds las nuevas cristologias. Jestis
muere —es matado, como insisten tanto los cuatro evangelios como
los Hechos— por la vida histérica que llevé, vida de hechos y de
palabras que no podia ser tolerada por los representantes y de-
tentadores de la situacién religiosa, socio-econémica y politica. Que
se lo considere blasfemo, destructor del orden religioso tradicional,
perturbador de la estructura social, agitador politico, etc., no es sino
reconocer desde los mds distintos dngulos que la accién, la palabra y
la persona misma de Jesis en el anuncio del reino eran de tal modo
beligerantes y contrarias al orden establecido y a las instituciones
fundamentales, que debian ser castigadas con la muerte. La
deshistorizacién de este hecho radical lleva a enfoques misticos del
problema; y esto no por profundizacién, sino por evasién. El "muerto
por nuestros pecados’ no puede despacharse fdcilmente por el
camino de la victima expiatoria que deja intacto el curso histérico.

Implica, asimismo, que Jesis emprendié una determinada mar-
cha histdrica no porque llevase a la muerte ni porque El buscase una
muerte redentora, sino porque asf lo exigia el anuncio real del reino
de Dios. Ya sea que subraye el cardcter soteriolégico de la muerte de
Jesids, como lo hace Lucas, en ninguno de los dos casos puede
olvidarse que el Jesiis histérico no buscd de por &i ni la muerte ni la
resurreccién, sino el anuncio hasta la muerte del reino de Dios, que
trajo consigo la resurreccién. Jesids vio que su accién lo llevaba a un
enfrentamiento mortal con quienes le podian quitar su vida, y es
absolutamente impensable que no viera la probabilidad real de su
muerte, e incluso su cercania, junto con las causas de ella y de su
probabilidad. Mds aiin, vio mejor y antes el valor salvifico —en un
sentido amplio— de su persona y de su vida que el valor salvifico de
su muerte. En efecto, no empieza por centrar su accién en la espera
de la muerte, sino en el anuncio del reino; y aun cuando ve la
muerte como posibilidad real, no ceja en dicho anuncio ni cede en su
choque con el poder. No son conciliables su vida y las exigencias a
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los discfpulos con el paso de todo el valor salvifico a la muerte: no
puede decirse que haya en El un paulatino deslizamiento de la vida
a la muerte como centro de su mensaje, pues aun en los numerosos
textos del seguimiento dificil y contradictorio, el acento estd en la
continuidad de la vida con la muerte y no en la ruptura de la muerte
frente al camino de salvacién que representa su vida.

La salvacién, entonces, no puede imputarse exclusivamente a los
frutos misticos de la muerte de Jesiis, separdndola de lo que es un
comportamiento real y comprobable. No se trata meramente de una
aceptacién pasiva y obediente de un destino natural, y menos adin de
un destino impuesto por ¢l Padre. Se trata, al menos en un primer
plano, de una accién que lleva a la vida a través de la muerte, de
modo que no es posible separar lo salvifico y lo histérico en el caso
de Jesis. En consecuencia, la muerte de Jesis no es el final del
sentido de su vida, sino el final del esquema que debe ser re-
producido y seguido en nuevas vidas con la esperanza de la
resurreccién y con el sello de la exaltacién. La muerte de Jesis es el
sentido final de su vida sélo porque la muerte a la que lo llevé su
vida muestra cudl era a la par el sentido histérico y el sentido
teolégico de su vida; es entonces su vida la que da el sentido vltimo
de su muerte, y sélo en consecuencia es la muerte, que ya ha
recibide el sentido inicial de la vida, sentido de la vida. De ahi que
sus seguidores no deben poner primariamente el centro de su
atencién en lo que es la muerte como sacrificio, sino en lo que es la
vida de Jesis, que sélo serd realmente la de El si lleva a las mismas
consecuencias a las que llevd la suya.

La soteriologia histérica lo que hace es buscar dénde y cémo se
realizé la accién salvifica de Jesus, para proseguirla en la historia.
Es cierto que, en un sentido, la vida y muerte de Jesiis se han dado
una vez por todas, pues en ellas no se trata de algo puramente
factico que tuviera el mismo valor que el de cualquier otra muerte
tenida en iguales circunstancias, sino de algo que supone la
presencia definitiva de Dios entre los hombres, Pero esa vida y esa
muerte contimian en la tierra y no sélo en el cielo: la unicidad de
Jesiis no estd en su separacién de la humanidad, sino en el cardcter
definitivo de su persona y en la omnipresencia salvifica que le
compete. Toda la insistencia en su cardcter de cabeza respecto de un
cuerpo, asi como en el envio de su Espiritu por el que se continuard
su obra, apuntan a este corrimiento histérico de su vida terrenal. La
continuidad no es puramente mistica y sacramental, como no fue
puramente mistica y sacramental su accién en la tierra; dicho de
otro modo, no es el culto, ni siquiera la celebracién de la eucaristia,
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el totum de la presencia y de la continuidad de Jesds, sino que se
requiere la continuacién histérica que siga realizando lo que El
realizé y como El lo realizé. Debe aceptarse una dimensién
transhistdérica en la accién de Jesiis, como debe reconocérsela en su
biografia personal, pero esa dimenesién transhistdrica sélo perd real
8i es efectivamente transhistérica, esto es, si atraviesa la historia.
Por ello hay que preguntarse quién sigue realizando en la historia lo
que fue su vida y su muerte.

c) Podemos acercarnos a la respuesta considerando que hay un
pueblo crucificado, cuya crucifixién es resultado de acciones his-
téricas. Tal vez esta constatacién no baste para mostrar que este
pueblo crucificado es la continuacién histérica de la vida y la muerte
de Jesis. Pero antes de profundizar en otros aspectos que muestren
el que sea asi, conviene arrancar del mismo punto desde el cual
arranca el valor salvifico de la vida y la muerte de Jesiis.

Se entiende aqui por pueblo crucificado aquella colectividad que,
siendo la mayorfa de la humanidad, debe su situacién de crucifixién
a un ordenamiento social promovido y sostenido por una minoria que
ejerce su dominio en funcién de un conjunto de factores, los cuales,
como tal conjunto y dada su concreta efectividad histdrica, deben
estimarse como pecado. No se trata, por tanto, de una consideracién
puramente individual de todo aquel que sufre incluso por acciones
injustas de los otros o porque es sacrificado como luchador contra la
injusticia reinante; aunque la consideracién colectiva del pueblo
crucificado no excluye la consideracién individualizada, subsume ésta
en aquélla, precisamente porque es el lugar histérico de su rea-
lizacién. No se trata tampoco de una consideracién puramente
natural de los que sufren por desgracias naturales; aunque también
los males naturales entran, derivadamente, en cuanto se hacen
presentes en un orden histérico determinado.

Considerar a una colectividad como sujeto de la salvacién no sélo
no es ajeno a la Escritura, sino que es en ella un sentido originario.
Por ejemplo, un individuo sélo puede constituirse en siervo de Yahvé
en tanto que es miembro del pueblo de Israel (J. Jeremias), porque
la salvacién estd ofrecida primariamente al pueblo y en el pueblo. La
experiencia conjunta de que la raiz de los pecados individuales estd
en una presencia del pecado supraindividual y de que la vide de
cada uno estd configurada por lo que es la vida del pueblo en el que
se vive, hace connatural la vivencia de que en esta dimensién de
colectividad se juega primariamente tanto la salvacién como la
perdicién. La insistencia moderna en individualizar la existencia
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humana sélo serd realista si no implica un desconocimiento de su
dimensién social, cosa que no ocurre en los paroxismos individualis-
tas e idealistas tan propios de la cultura occidental o, por lo menos
de las élites de esa cultura. Todo lo que esta concepcién trae de
egofsmo y de irresponsabilidad social no deja de ser contraprueba de
la falsedad de esa exageracién. No se necesita negar la dimensién
colectiva y estructursl para dar campo a un desarrollo pleno de la
persona.

Pero si no se trata de una definicién teolégicamente arbitraria,
mucho menos se trata de una definicién realmente arbitraria. Se
trata, por lo pronto, de una constatacién histérica enfocada sote-
riolégicamente. Quien est4 preocupado creyentemente por el pecado
y la salvacién del mundo, no puede menos de hacer esa constatacién
histérica de la humanidad ecrucificada en esa forma concreta de
pueblo crucificado; igualmente, quien considere creyentemente la
existencia lacerante de ese pueblo crucificado, tiene que preguntarse
por lo que tiene de pecado y de necesidad de salvacién. Frente a esta
realidad tan masiva y tan grave, la consideracién segregada de los
casos particulares de quienes no pertenecen al pueblo crucificade
pasa a un segundo lugar, aunque deha repetirse de nuevo que la
consideracién universalista y estructural no tiene por qué anular la
consideracién individualista y psicolégica, sino tan sélo darle su
marco real de referencia. Lo que afiade la fe cristiana a la
constatacién histérica del pueblo oprimido es la sospecha de si,
ademds de ser el destinatario principal del esfuerzo salvifico, no serd
también en su situacién crucificada principio de salvacién para el
mundo entero.

No es éste el lugar para caracterizar la magnitud cuantitativa y
cunlitativa de lo que es la opresién histérica de la actual mayorfa de
la humanidad, ni tampoco para hacer el estudio pormenorizado de
sus causas. Aunque es uno de los hechos fundamentales de los que
debe partir la reflexién teolégica y aunque haya sido escandalosa-
mente olvidado por quienes teorizan desde el mundo geogréfico de
los opresores, es de tal evidencia y amplitud que no necesita
explanacién. Lo que s{ necesita es ser vivido experiencialmente.

Pues bien, aunque no pueden negarse componentes "naturales” de
la actual situacién histérica de injusticia que define nuestro mundo,
tampoco puede desconocerse lo que tiene de resultado de acciones
histéricas. Como en el caso de Jesis, no puede hablarse de una
necesidad puramente natural: la opresién del pueblo crucificado
viene de una necesidad histdrica: la necesidad de que muchos sufran
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para que unos pocos gocen, de que muchos sean desposefdos para
que unos pocos posean; la represién de sus vanguardias, por otra
parte, sucede segin el mismo esquema, aunque con distintos
sentidos, que en el caso de Jesis.

Este planteamiento general debe, sin duda, historizarse. No
siempre y en todo lugar ha ocurrido y ocurre de la misma forma ni
por las mismas causas, pues el esquema general de la opresién del
hombre por el hombre adquiere colectiva e individualmente formas
muy distintas. Pero en la actualidad universal de nuestros dias, la
opresién tiene unas caracteristicas histéricas globales que no pueden
ignorarse y de las que son responsables actives u omisivos cuantos
no se ponen &l lado de la liberacién.

Asimismo, dentro de este planteamiento colectivo y generalizante
deben hacerse andlisis mds particularizantes. Aunque se mantenga
el esquema universal que se crucifica al otro para vivir uno mismo,
deben examinarse los subsistemas de crucifixién que hay en cada
uno de los dos grupos: el grupo de los opresores y el grupo de los
oprimidos. Muchas veces se ha insistido en la gravedad y en la
multiplicidad de las formas en que, dentro del mundo de los opri-
midos, hay quienes se ponen al servicio de los opresores o desatan
sus propios instintos de dominacién. Es un hecho real que obliga a
superar las simplificaciones esquemdticas tanto de las causas de la
opresién como de sus formas, para no caer en una divisién ma-
niqueista del mundo, que pondria a un lado todo lo bueno y al otro
lado lo malo. Precisamente una consideracién estructural del
problema evita el caer en el error de admitir como buenos a todos los
individuos de un campo y como malos a los del contrario, dejando asi
de lado el problema de la transformacién personal. La huida de la
muerte propia en un permanente mirar por si sin aceptar que la
vida se gana cuando se la entrega a los otros, es sin duda una
tentacién intrinseca y permanente del hombre que queda modulada,
pero no anulada por la realidad histérico-estructural.

El enfoque de la muerte de Jesis y de la crucifixién del pueblo, la
remisién de la una a la otra, hace que ambas aparezcan a una nueva
luz. La crucifixién del pueblo evita el peligro de mistificar la muerte
de Jesis, y la muerte de Jesis evita el peligro de magnificar
salvificamente el mero hecho de la crucifixién del pueblo, como si el
hecho bruto de ser crucificado aportara sin més la resurreccién y la
vida. Hay que iluminar esta crucifixién desde lo que fue la muerte
de Jesis para ver su alcance salvifico y el modo cristiano de esa
salvacién. Hay que examinar para ello los principios de vida gue se
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entremezelan con los principios de muerte; aunque la presencia del
pecado y de la muerte es masiva en la historia del hombre, también
es important{sima y palpable la presencia de la gracia y de la vida.
Si no se puede olvidar un aspecto, tampoco el otro. Méds aun, la
salvacién s6lo podré entenderse como un triunfo de la vida sobre la
muerte, un triunfo que ya estd preanunciado en la resurreccién de
Jesiis, pero que debe ser procesualmente ganado siguiendo sus
propios pasos, conforme al sentido que tuvieron en El.

4. La muerte de Jests y la crucifixién del pueblo vietas
desade el Siervo de Yahvé

Una de las pistas en las que se fijé6 la comunidad cristiana
primitiva para comprender y dar su valor adecuado a la muerte de
Jesiis, fue la figura del siervo de Yahvé tal como la describié el
deutero-Isafas. Este hecho permite acudir de nuevo al siervo su-
friente para ver desde él lo que fue, en uno de sus aspectos, la
muerte de Jesis y, sobre todo, lo que es también, en uno de sus
aspectos, la crucifixién del pueblo.

Tendrd asi tres partes esta seccién: en la primera se recogerdn
algunas de las caracterfsticas del siervo tal como las propone el
deutero-Isaias; en la segunda se contrastardn esas caracteristicas
con lo que fue la vida y muerte de Jesis; finalmente, en la tercera
parte, con lo que son o deben ser las caracteristicas del pueblo
oprimido si ha de ser el continuador de la obra redentora de Jesis,
Las dos primeras partes estardn orientadas a la tercera. Asf, si no
llegara a probarse que el pueblo oprimido es la continuacién
histdrica de la crucifixién y del crucificado, se mostrard al menos qué
camino debe seguirse para configurar su muerte con la de Cristo,
habida cuenta, sin embargo, de la distinta realidad que son y de la
diferente funcién que les compete.

4.1. Caracteristicas del siervo de Yahvé

Haremos el andlisis del siervo doliente de Yahvé desde la
perspectiva del pueblo crucificado. Toda lectura se hace desde una
situacién mds que desde una precomprensién, la cual estd de-
terminada de algin modo por la situacién. Los que pretenden que es
posible una lectura neutra de un texto de la Escritura cometen un
doble error: un error epistemolégico, al creer posible una lectura no
condicionada; y un error teolégico, por cuanto desdefian el lugar mds
apto de lectura, que serd siempre el destinatario principal al que va
dirigido el texto: este destinatario es en cada momento histérico un
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destinatario distinto, y aquf trabajamos con la hipétesis de que en
nuestro momento es el pueblo crucificado, hipétesis que serd
confirmada, si es que el pueblo crucificado queda iluminado por lo
que dice el texto y si el texto queda enriquecido y actualizado por la
realidad de este destinatario histérico. No es éste lugar para mostrar
la justificacién epistemolégica y teolégica de este procedimiento
metodolégico, que no excluye la utilizacién mds cuidadosa de los
andlisis exegéticos, sino que tan sélo los subordina; baste con expli-
citarlo para no llevarse a engafio.

Se prescindird en el andlisis de si el "siervo” es un personaje
colectivo o individual, si es un rey o un profeta, etc. Nada de esto es
relevante para nuestro propdsito, pues lo que se intenta aqui
formalmente es ver lo que dice el texto al pueblo oprimido, lo que
habla el texto a este destinatario histérico. No se har4, claro estd, un
tratamiento exhaustivo, sino un apuntamiento de las lineas funda-
mentales.

La teologia del siervo presupone que el encuentro de Yahvé
ocurre en la historia, que se constituye asi en el lugar de su
proximidad y en el lugar de la respuesta y la responsabilidad del
pueblo (J. Jeremias). La unidad entre lo que ocurre en la historia y
lo que Dios quiere manifestar y comunicar a los hombres es, en el
texto del deutero-Isaias, indisoluble; recordemos las referencias a la
humillacién de Babilonia y al triunfo de Ciro como pruebas con-
tundentes. En este contexto han de leerse los cuatro cantos del
siervo doliente.

El primer canto (Is 42, 1-7) habla de la eleccién del siervo, que es
un elegido, un preferido de Yahvé, sobre el que éste ha puesto su
espiritu. La finalidad de esta eleccién es manifestada paladinamente:
"para que traiga el derecho a las naciones.” Y no contento con esta
formulacién tan explicita, insiste y amplifica: "promoverd fielmente
el derecho, / no vacilard ni se quebrard / hasta implantar el derecho
en la tierra, / y sus leyes que esperan las islas.” Se trata, por tanto,
de una implantacién objetiva del derecho, de la justicia ante todo, en
el sentido real de hacer justicia a un pueblo oprimido, de crear unas
leyes en las cuales predomine la justicia y no los intereses de los
poderosos; aunque también se tiene en cuenta la necesidad de que se
interiorice el amor a la justicia, esto es, de que se haga un hombre
nuevo que viva de verdad el derecho y la justicia. Hay asimismo una
mirada universal sobre las naciones y las islas, esto es, no se queda
en un dmbito puramente judaico. Y es una respuesta de Dios a lo
que "esperan” los pueblos sin derecho, una respuesta que se im-
plantars por el siervo, que no vacilard ni se quebrard en su misién.
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La eleccién es por parte de Dios. Por muy politica que parezca la
misién en su primer paso {no se habla de que se restaurard el culto,
de que se convertirdn los pecadores, etc., sino de la implantacién del
derecho), es lo que Dios quiere, el Dios "que creé y desplegé el cielo,”
el que consolidé la tierra. Pues bien, este Dios es el que ha elegido al
siervo para hacer la justicia: "Yo, el Sefior, te he llamado para la
justicia, / te he cogido de la mano, / te he formado y te he hecho /
alianza de un pueblo, luz de las naciones” (42, 6). Y se vuelve a
repetir, explicdndolo, lo que es hacer justicia: "para que abras los
ojos de los ciegos, / saques a los cautivos de la prisién / y de la
mazmorra a los que habitan las tinieblas" (42, 7). Y eso lo dice el
Seiior y ése es su nombre, es decir, en eso se expresa su ser para los
hombres, en ese su anuncio de future frente a lo que ha estado
sucediendo.

El segundo cdntico subraya el cardcter de eleccién por parte de
Dios: ha elegido a quien desprecian los poderosos, a quien parece no
tener fuerzas para hacer reinar la justicia sobre el mundo y que, sin
embargo, tiene el respaldo de Dios; "en realidad mi derecho lo
defendia el Serior, / mi salarie lo tenia mi Dios." "As{ dice el Sefor,
redentor y Santo de Isrmel, / al despreciado, al aborrecido de las
naciones, / al esclavo de los tiranos: / Te verdn los reyes, y se al-
zardn; los principes, y se postrardn; / porque el Sefior es fiel, porque
el Santo de Israel te ha elegido” (49, 4 y 7). La eleccién es para
construir una tierra nueva y un pueblo nuevo: "para restaurar el
pais, para repartir heredades desoladas” (49, 8). Saldrd el pueblo de
su estado de pobreza, de opresién y oscuridad a un nuevo estado de
abundencia, de libertad y de luz. Y la razén de la intervencién
divina a través de su siervo es clara: "Porque el Sefior consuela a su
pueblo / y se compadece de los desamparados” (49, 13). Esta idea de
gue Dios estd al lado del oprimido y contra el opresor es
fundamental en el texto y se refiere @ un pueblo entero y no
solamente a individuos particulares: "Haré a tus opresores comerse
su propia carme, / se embriagardn de su sangre como de vino; / y
sabrd todo el mundo que yo soy el Sefior, tu salvador, / que tu
redentor es el héroe de Jacob” (49, 26).

El tercer cdntico da un pase nuevo al resaltar la importancia que
pueden tener los sufrimientos en la marcha liberadora del pueblo. La
larga experiencia del abatimiento puede llevar a la desconfianza,
pero el Sefior va a respaldar ese sufrimiento y va a terminar dando
la victoria a quien aparentemente estd derrotado: "El Sefior me
ayuda, por eso no sentia los ultrajes; / por eso endureci el rostro
como pedernal, / sabiendo gque no quedaria defraudade” (50, 7). Una
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gran esperanza se abre en el futuro de los afligidos y perseguidos; su
dolor no es en vano, sino que Dios estd tras él. Una eaperanza que
tocardn con sus manos y que transformard por completo sus vidas:
"los rescatados del Sefior volverdn: vendrdn a Sién con cédntices, en
sus cabezas alegria perpetua, / siguiéndolos gozo y alegria, pena y
afliccién se alejardn” (51, 11).

Pero es en el cuarto cdntico donde se desarrolla més el tema de la
pasién y gloria del siervo. Ante todo, la contraposicién centra lo que
es la situacién del siervo y su capacidad real de salvacién: "Miren,
mi siervo tendrd éxito, subird y ¢recerd mucho. / Como muchos se
espantaron de él, porque desfigurado no parecfa hombre / ni tenfa
aspecto humano, / asi asombrard a muchos pueblos; / ante €] los
reyes cerrardn la boca, / al ver algo inenarrable y contemplar algo
inaudito” (52, 13-15). Es aquf donde la descripcién de la persecucién
del siervo en su misién de implantar el derecho reviste caracteres
muy similares a los que sufre hoy el pueblo oprimido:

Crecié en su presencia como brote,
como raiz en tierra drida, sin figura, sin belleza.

Lo vimos sin aspecto atrayente,
despreciado y evitado de los hombres,

como un hombre de dolores acostumbrado a sufrimientos
ante el cual se ocultan los rostros, despreciado y desestimado.
El soporté nuestros sufrimientos y aguanté nuestros dolores:
nosotros lo estimamos leproso, herido de Dios y humillado;
triturado por nuestros crimenes.

Nuestro castigo saludable cayé sobre él,
sus cicatrices nos curaron,

Todos errdbamos como ovejas, cada uno siguiendo su camino,
y el Sefior cargé sobre é] todos nuestros crimenes.

Maltratado, se humillaba y ne abria la boca...
Sin defensa, sin justicia, se lo llevaron,
iquién medité en su destino?

Lo arrancaron de la tierra de los vivos,
por los pecados de mi pueblo lo hirieron.

Le dieron sepultura con los malvados
y una tumba con los malhechores,
aunque no habia cometido crimenes
ni hubo engafio en su boca.
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El Sefior quiso triturarlo con el sufrimiento

y entregar su vida como expiacién:

verd su descendencia, prolongard sus afios,

lo que el Sefior quiere prosperard por su mano.

Por los trabajos de su alma veré la luz,
el justo se saciard de conocimiento.

Mi siervo justificard a muchos

porque cargd con los crimenes de ellos.

Le dard una multitud como parte,

y tendrd como despojo una muchedumbre.
Porque expuso su vida a la muerte

y fue contade entre los pecadores,

él cargd con el pecado de muchos

e intercedi6 por los pecadores (53, 2-12).

Este texto, fundamental en cualquier teologia de la salvacién, en
cualquier soteriologia, admite diversas lecturas, porque puede ilu-
minar problemas distintos. En el que nos ccupa ahora, no puede
desconocerse hasta qué punto se acomoda en la descripeién a lo que
ocurre con el pueblo crucificado. Si una lectura ya tradicional ha
visto preanunciada en él la figura de la pasién de Jesus, no hay por
qué cerrar los ojos a lo que tiene de realmente descriptivo —al
margen de toda acomodacién— de lo que es hoy una inmensa mayor
parte de la humanidad. Desde esta perspectiva pueden subrayarse
algunos momentos histérico-teolégicos de este cdntico impresionante.

En primer lugar, se trata de una figura destrozada por la in-
tervencién histérica de los hombres: es un hombre de dolores, acos-
tumbrado al sufrimiento, que es llevado a la muerte sin defensa y
sin justicia; desestimado y despreciado por todos; alguien en quien
no se ve mérito alguno.

En segundo lugar, no sélo no se lo considera como posible sal-
vador del mundo sino, todo lo contrario, como leproso, como conde-
nado, herido de Dios, y humillado.

En tercer lugar, aparece como pecador, como fruto del pecado y
como lleno de pecados; por eso le dieron sepultura con los malvades
y con los malhechores; fue contado entre los pecadores porque él
cargé con el pecado de muchos.

En cuarto lugar, la visién creyente ve las cosas de otro modo: su
estado no se debe a sus pecados, sufre el pecado sin haberlo co-
metido; fue traspasado por nuestras rebeliones y triturado por
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nuestros crimenes, herido por los pecados del pueblo. Cargé con los
pecados que no cometid, de modo que estd en situacién desesperada
por los pecados de los demsas. Antes que él muera por los pecados,
son los pecados lo que lo llevan a la muerte, son los que lo matan.

En quinto lugar, el siervo acepta este destino, acepta que el peso
de los pecados lo lleve hasta la muerte, aunque €] no los cometié. En
razén de los pecados de los otros, por los pecados de los otros, acepta
su propia muerte. El siervo justificard a muchos porque cargé con los
crimenes de ellos. Nuestro castigo cayé sobre él y sus cicatrices nos
curaron. Su muerte, lejos de ser sin sentido y sin eficacia, quita, por
lo pronto, los pecados que afligian al mundo. Es expiacién e in-
tercesién por los pecados.

En sexto lugar, el propio siervo, aplastado en su vida sacrificada
y en su muerte fracasada, triunfando: no sélo los otros se verdn
justificados, sino que verd su descendencia y prolongard sus afios;
verd la luz y se saciard de conocimiento.

En séptimo lugar, el Sefior mismo asume esta situacién: carga
sobre él todos nuestros crimenes. M4s auin, se dice que el Sefior
quiso triturarlo con el sufrimiento y entregar su vida como expiacién,
aunque después lo premiard y dard la recompensa total. Son las
frases mds fuertes, pero que admiten la interpretacién que Dios
acepta como querido por El, como saludable, el sacrificio de quien
histéricamente ¢s muerto por los pecados de los hombres. Sélo en un
dificil acto de fe el cantor del siervo es capaz de descubrir lo que
aparece como todo lo contrario a los ojos de la historia. Precisamente
porque ve cargado de los pecados y de las consecuencias del pecado a
quien no los cometid, se atreve, por la misma injusticia de la si-
tuacién, a atribuir a Dios lo que estd sucediendo; Dios no puede
menos de atribuir un valor plenamente salvifico a este acto de
absoluta injusticia histérica. Y se lo puede atribuir porque el propio
siervo acepta su destino de salvar por el sufrimiento 8 quienes son
los causantes de él.

Finalmente, la orientacién global de este cdntico, junto con la de
los tres anteriores, su sentido profético de anuncio futuro y su
dmbito de universalidad, hacen que no pueda determinarse uni-
vocamente la concrecién histérica del siervo. Siervo doliente de
Yahvé serd todo aquel que desemperie la misién descrita en los
cidnticos, y lo serd por antonomasia quien la desempefie de forma
mds total. Por mejor decir, siervo doliente de Yahvé serd todo aquel
crucificado injustamente por los pecados de los hombres, porque
todos los crucificados forman uns sola unidad, una sola realidad,
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aunque esta realidad tenga cabeza y tenga miembros con funciones
distintas en la unidad de la expiacién.

Por mucho que se acentien los rasgos del sufrimiento y del
aparente fracaso, sobresale la esperanza del triunfo, no lo olvidemos
que ha de tener un cardcter piblico e histérico y que se relaciona
con la implantacién del derecho y de la justicia. Todo lo que pueda
haber de representacién sustitutiva no obsta para que haya una
efectividad histérica.

4.2. Vida y muerte de Jesiis y Siervo de Yahvé

Con anterioridad a la interpretacién cristiana del siervo doliente
ya se habia puesto en relacién su figura con la del Mesias. Una linea
de reflexién teolégica vio que el triunfo del Mesias no vendria sine
después del paso por el dolor y el sufrimiento, y esto precisamente
por la existencia del pecado. No puede desconocerse que el propio
deutero-Isafas, que tanto subraya el amor de Yahvé por el pueblo,
pone en su boca duras quejas sobre el mal comportamiento de ese
pueblo, El misterio del pecado y del mal no deja ebrirse camine
hasta dar con una interpretacién mds cabal de la accién de Dios en
la historia.

El Nuevo Testamento no recoge con profusién la referencia ex-
plicita al siervo de Yahvé. El titulo pais Theous aparece sélo una vez
en Mateo (12, 15) y cuatro en los Hechos (3, 13-26; 4, 27-30). Sin
embargo, la teologia del siervo doliente de Yahvé, en la linea del
sufrimiento y la oblacidn por los pecados, es de primera importancia
en el Nuevo Testamento cuando se pretende explicar teolégicamente
el hecho histérico de la muerte de Jesis. La desaparicién casi
completa del término puede atribuirse a que las comunidades hele-
nisticas prefiriecron muy pronto el titulo del "hijo de Dios" al de
"siervo de Dios,” que les resultaba un tanto inasimilable. Para J.
Jeremias, la interpretacién cristolégica del siervo de Yahvé del
deutero-Isaias pertenece a los primeros tiempos de las comunidades
cristianas y corresponde al estadio palestino, prehelenistico. Cull-
mann sostiene que la cristologia del siervo es probablemente la cris-
tologia mds antigua.

Sin embargo, no es opinién comin de los exegetas que el propio
Jesis tuviese conciencia de ser el siervo de Yahvé del que habla el
deutero-Isaias. No necesitamos entrar aquf en discusién porque lo
que nos importa subrayar es que la comunidad primitiva vio jus-
tificadamente el trasfondo teolégico del siervo doliente en los sucesos
histéricos de la vida de Jesdis, en cuyo caso éste, sin saberlo
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explicitamente, hubiera desempefiado la misién del siervo. Podria
decirse, a modo de objecién, que los sucesos histéricos narrados en
los evangelios no son sino la carne histérica puesta por las co-
munidades primitivas para historizar el pensamiento teolégico del
siervo;, pero aunque asi fuera —lo cual no parece aceptable en su
totalidad—, nos bastarfa con el reconocimiento de la necesidad de
historizar la salvacién y el modo de salvacién. Si, por otra parte, el
propio Jesuds tuvo conciencia de ser él la realizacién plena del siervo
doliente de Yahvé, es claro que esta conciencia no la tuvo desde el
principio de su vida, ni siquiera en los arranques de su vida publics;
de lo cual se deduce de nuevo que sélo su vida real de anuncio del
reino y de oposicién a los enemigos del reino lo condujo a la
aceptacién creyente y esperanzada del destino salvifico del siervo: en
El, la lucha contra el pecado hsabria sido también eanterior a la
muerte por el pecado.

Es, por lo pronto, dificil de admitir que Jesis haya manifestado
publica y solemnemente que su muerte fuera a tener un alcance
salvifico (Schiirmann), La predicacién y el comportamiento de Jests
no se orientan hacia su muerte futura y no dependen de ella
(Marxsen). Mis dificil resulta responder a la cuestién de si comunicé
el sentido salvifico de su muerte a sus discipulos mds cercanos, al
menos en visperas de la pasién, ya que no cuando fueron enviados a
la misién de anunciar el reino. De hacerlo, tuvo que ser en la dltima
cena. Sin poder entrar a fondo en esta cuestién, nos podemos atener
a las posiciones intermedias de los exegetas, entre el positivismo
literal de Jeremias y el escepticismo histérico de Bultmann.
Schiirmann, después de un largo andlisis exegético, concluye: es una
perspectiva soteriolégica la que mejor explica los gestos de ofrenda
de aquel que va a morir y que anuncia la salvacién escatolégica; en
estos gestos del siervo realizados por Jesiis, la salvacién escatolégica
se hace comprensible en la accién simbélica de quien llega hasta el
don de sf en la muerte como culminacién de toda su vida, que ha
sido siempre una pro-existencia, esto es, una vida definitiva por la
entrega total a los demds. El reconocimiento del valor salvifico de la
muerte de Jesus después de la resurreccién quedé como posibilitado
por el recuerdo de la actitud pre-existente de Jesuds, expresada
solemnemente en los gestos de la iltima cena y reconsiderada a la
luz de las Escrituras, especialmente a la luz del sierve doliente. Se
fue viendo gque esa muerte era necesaria, que era conforme a las
Escrituras, que tiene un valor salvifico para quienes lo siguieron y
que ese valor puede extenderse a los pecados de la multitud.

Contra la autocompresién plena de su muerte por parte del propio
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Jesiis estd, sin embargo, su grito en la cruz recogido por Mateo (27,
26) y Marcos (15, 35), que parece indicar un absoluto abandono por
parte de Dios y, consecuentemente, un desfallecimiento de su fe y de
su esperanza. El texto presenta una dificultad tan grave, que los
demds evangelistas lo sustituyen por una palabra de confianza (L¢
23, 46-4T) o por una palabra de plenitud (Jn 19, 30). Siendo posible
ver en las palabras de abandono de Jemis el comienzo del Salmo 22,
que termina con palabras de esperanza semejante a los del cdntico
del siervo, no es seguro que éste sea el tenor ni el sentido de las
palabras puestas en la boca de Jesis por Mateo y Marcos. Para
Leén-Dufour, Jesis hebria guerido expresar el estado de dereliccidn,
de abandono, que es la muerte, muerte que de por sf es la sepa-
racién del Dios vive. Sin embargo, la experiencia del abandono es
simultdneamente proclamada y negada en un didlogo que expresa la
presencia del que parece ausente; el didlogo no queda interrumpido,
aunque Dios parece haber desaparecido. Jesiis, por vez \nica en los
sindpticos, no llama a Yahvé "Padre”, sino "Dios." Todo ello hace
sospechar que el por qué me has abandonado queda sin respuesta
inmediata que solamente aparecerd después de su muerte y que los
evangelistas colocan en voz del centurién: "realmente, este hombre
era el hijo de Dios.”

Jesis, en consecuencia, no habria tenido conciencia explicita del
gentido pleno de su muerte, aunque sl la esperanza firme que su
vida y su muerte eran el preanuncio inminente del reino; dicho en
otras palabras, que el advenimiento definitivo del reino pasaba por
su vida y por su muerte, entre las que ha de aceptarse una
continuidad, de modo que la muerte no fue sino la culminacién de su
vida, el momento definitivo de su entrega total en el anuncio en la
realizacién del reino. Hasta el punto que m4s claro estaria el sentido
sacrificial y expiatorio de los sufrimientos del siervo doliente que el
de la muerte de Jesis, sélo més tarde comprendida como victima
universal de los pecados del mundo.

4.3. Para que el pueblo oprimido sea continuador de la re-
dencién de Jesus, el Siervo

Obviamente, el pueblo crucificade no tiene conciencia explicita de
ser el siervo doliente de Yahvé; pero, como acabamos de ver en el
caso de Jemis, esto no es razén para negar que lo sea. Tampoco serfa
razén decir que Jesus mismo es ¢l siervo doliente de Yahvé, pues el
pueblo crucificado seria su continuidad histérica, de modo que no
supondria "otro"” siervo. Bastaria, por tento, con mostrar que el pue-
blo crucificado revine objetivamente algunas condiciones esenciales
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del siervo doliente para presumir que, si no lo es actualmente y en
toda su plenitud, es, sin embargo, el lugar histérico mds adecuado de
su realizacién.

Si se admite que la pasién de Jesis ha de tener continuacién
histérica, debe admitirse también, en razén de la historicidad, que
esa continuacién puede adoptar diversas figuras. Dejando de lado las
figuras individuales, esto es, la necesidad de que Jesis prosiga en
cada uno de sus seguidores, la continuacién histérica por parte del
pueblo deberd cobrar distintas figuras. Dicho en otros términos, no
puede decirse de una vez por toedas quién es el sujeto colectivo que
lleva adelante con mayor plenitud la obra redentora de Jesis. Podria
decirse que siempre serd el pueblo de Dios crucificado; pero esto,
siendo acertado, deja sin definir quién es ese pueblo de Dios, que no
puede entenderse sin mds como la Iglesia perseguida. No todo lo que
se dice "Iglesia” es, sin mds, el pueblo crucificado o el siervo doliente
de Yahvé, aunque ese pueblo crucificado, rectamente entendido, pue-
da considerarse como la parte mas viva de la Iglesia, precisamente
parque continuarfa la pasién y muerte de Jesus.

Esta historicidad no impide que pueda llegarse a una aproxi-
macién de la figura actual del siervo. Podrd ser distinta en diversas
situaciones histéricas, podrd representar segin aspectos distintos
sus rasgos fundamentales, pero no por ello podria dejer de tener
ciertas caracteristicas fundamentales. La mds fundamental es que
sea aceptado como tal por Dios; pero esta aceptacién no es com-
probable sino sélo a través de su "semejanza” con lo que le ocurrié al
Jesis crucificado de la historia. Segiin esto, deberd ser crucificado
por los pecados del mundo, deberd haber sido convertido en desecho
de los hombres mundanos, su apariencia no serd humana preci-
samente porque ha sido deshumanizada; deberd tener un alto grade
de universelidad, pues se ha de tratar de una figura redentora del
mundo entero; deberd sufrir esta deshumanizacién total no por sus
culpas, sino por cargar con las culpas de los demis; deberd ser dese-
chado y despreciado precisamente como salvador del mundo, de tal
forma que este "mundo’ no lo acepte como su salvador, antes al
contrario, lo juzgue como la expresién mds cabal de lo que se debe
evitar y aun condenar; debers, finalmente, darse una conexién
objetiva entre su pasién y la realizacién del reino de Dios.

Por otra parte, no deberd identificarse esta figura histérica del
siervo con una determinada organizacién del pueblo crucificado cuya
instancia definitoria sea el alcance del poder politico. Desde luego
que la salvacién prometida a la misién histérica del siervo de Yahvé
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ha de conseguir una objetivacién y que esta objetivacién histérica ha
de ser lograda mediante una orgmnizacién, la cual, si ha de ser
plenamente liberadora, ha de estar en fntima conexién con lo que es
el pueblo crucificado. Pero no es el mismo aspecto aquel por el que el
pueblo crucificado —y no un pueblo indiferenciado sin m#ds— aporta
la salvacién al mundo, como continuador de la obra de Jesis, y aquel
otro por el cual realiza histérico-politicamente esa salvacién. Dicho
de otra forma, el pueblo crucificado desborda cualquier concrecién
histérica que pueda darse a sf mismo en vistas a su salvacién his-
térica, y ese desbordamiento proviene de ser continuacién histérica
de un Jesiis que no llevé su lucha por el reino a través del poder
politico; pero el hecho de que "desborde” no supone que se pueda
apartar de toda concrecién histérica, porque el reino de Dios implica
la realizacién de un orden politico en el cual los hombres vivan en
alianza como la respuesta a la alianza de Dios.

El pueblo crucificado mantiene asf una cierta indeterminacién, en
cuanto no se identifica, al menos formalmente, con un grupo his-
térico preciso —al menos con todas las concreciones de un grupo
histérico—; pero, por otro lado, es suficientemente determinado como
para no ser confundido con lo que no puede representar el papel
histérico del siervo doliente de Yahvé. Por poner ejemplos a dos
niveles distintos: el primer mundo no est4 en esa linea y si lo est4 el
tercer mundo, no lo estdn las clases ricas y opresoras, y si lo estdn
las clases oprimidas;, no lo estdn quienes estdn al servicio de la
opresién, por mucho que sufran en este servicio, y si lo estdn los que
luchan por la justicia y la liberacién. El tercer mundo, las clases
oprimidas, los que luchan por la justicia, "en tanto que” son tercer
mundo, clase oprimida y luchadores por la justicia, estdn en la linea
del siervo doliente, por mds que no todo lo que hacen lo hagan ne-
cesariamente en la lfnea del siervo. Mds aiin, como ya se apuntaba
al principio de este trabajo, esos tres niveles necesitan desdchlarse
—no podemos entrar aqui en el estudio de las formas de ese
desdoblamiento— en factores estrictamente politicos y en factores
que, siendo histdricos no son formalmente politicos.

Esta aproximacién del pueble crucificado al siervo de Yahvé es
todo menos gratuita. Si es posible ver en uno y otro rasgos comunes
fundamentales, est4, ademds, la identificacién hecha por el mismo
Jesits, —o vista asi objetivamente por la comunidad cristiana pri-
mitiva— entre El y los que sufren. Desde luego, los que sufren por
su nombre o por el reino, pero también los que sufren sin saber que
su sufrimiento tiene que ver con el nombre de Jesis y el anuncio de
su reino. Pero es Mateo 25, 31-46 donde se expresa la identificacién
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de un modo méds preciso; pasaje que, por cierto, antecede lite-
ralmente a un nuevo anuncio de la pasién (26, 1-2).

El pasaje tiene una estructura de pacto (Pikaza) en su doble
expresién (soy su Dios, que estd en los pequeilos, y serdn mi pueblo
si aman a los pequefios), con un pacto que estd mediado a través de
la justicia interhumana. Es el juicio del reino, el juicio universal y
definitivo, que saca a la luz la verdad de Dios entre los hombres;
esta verdad estd en la identificacién del Hijo del hombre, constituido
en rey, con los hambrientos, con los sedientos, con los peregrinos,
con los desnudos, con los enfermos y los presos. Hijo del hombre es
el que sufre con los pequefios; y es este Hijo del hombre, en tanto
que encarnado en el pueblo crucificado, el que se va a constituir en
juez: el pueblo crucificado es ya juez, aunque no formule juicio
teolégico, en su propia existencia; y ese juicio es salvacién, en cuanto
descubra, por oposicién, el pecado del mundo y en cuanto posibilita
el rehacer lo que estd mal hecho; en cuanto propone una exigencia
nueva como camino ineludible para conseguir la salvacién. Se trata,
no lo olvidemos, de un juicio universal en el cual se da sentencia
sobre todo el curso de la historia. Pikaza observa que Mateo 25, 36-
41 implica una visién dialéctica del Jesius histérico; por un lado, ha
sido pobre y, por otro, es el que ayuda al pobre; observado esto
después de la pascun, Jesis aparece como el Hijo del hombre que
sufre en los perdidos de la tierra, pero es a la vez Seiior dispuesto a
ayudarlos.

El pueblo crucificade tiene asf una doble vertiente: es la victima
del pecado del mundo y es también quien aportard la salvacién al
mundo. Pero este segundo aspecto no es el que aquf nos toca de-
sarrollar, del "muerto por nuestros pecados y resucitado por nuestra
justificacién” paulino; este trabajo, al deternerse en la crucifixién,
sélo presenta la primera etapa. Una etapa centrada sobre la re-
surreccién del pueblo deberia mostrar cémo el crucificado por los
pecados de]l mundo puede aportar en su resurreccién la salvacién del
mundo. No hay salvacién por el mero hecho de la crucifixién y de la
muerte: s6lo un pueblo que vive, porque ha resucitado de la muerte
que se le ha infligido, es el que puede salvar al mundo.

El mundo de la apresién no estd dispuesto a tolerar esto. Coma
en el caso de Jesis, estd decidido a desechar la piedra angular para
la construccién de la historia, estd decidido a construir la historia
desde el poder y la dominacién, es decir, desde la anulacién
permanente de la inmensa mayoria de la humanidad oprimida. La
piedra que desecharon los constructores vino a ser la piedra angular,
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piedra de tropiezo y roca de escdndalo. Esa piedra fue Jesiis, pero lo
es también el pueblo que ahora es suyo, porque sufre el mismo
destino histérico: los que un tiempo "no eran pueblo” ahora son
"pueblo de Dios,” los que eran "mirados sin misericordia” ahora son
"mirados con misericordia.” En este pueblo est4n las piedras vi-
vientes con los cuales se edificard la nueva casa, en la cual habitard
el sacerdocio nuevo, que ofrecerd las nuevas victimas a Dios por
mediacién de Jesucristo (¢fr. 1Pe 2, 4-10).
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