La comunidn eclesial alrededor

del pueblo crucificado.
A la memoria de Ignacio Ellacuria.*

Jon Sobrino,
Centro de Rellexion Teolégica,
San Salvador, El Salvador

Hace unos meses, Ignacio Ellacuria y yo fuimos invitados a participar en
cste simposio sobre la problemética de la comunidn de la Iglesia universal en un
mundo plurilorme. Ignacio me animé a que yo viniese a Aachen y é1 también
acepld la invilacién, a pesar de sus muchas y urgenics ocupaciones, y a pesar de
que la delicada y trigica situacion del pais exigia su presencia en El Salvador.

El tema le parecia sumamentc importante, pues la Iglesia ocupd su pen-
samienlo muy {recuentemente y 1a actual problemiética eclesial preocupd honda-
mente su corazén, sobre todo la actual involucidn y el desdén, cuando no cl
rechazo, a las iglesias latinoamericanas que han empezado a recorrer en serio ¢l
camino de Jesds de Nazaret.

Le animaba también a venir la posibilidad de ofreccer en un foro inter-
nacional lo mejor de la Iglesia lalinoamericana y salvadoreila, “‘una Iglesia tan
viva, una Iglesia tan llena de Espirilu”, como decia Monsefior Romero y €l
repctfa, una [glesia que es buena noticia para todas las iglesias, sobre todo para
las envejecidas y entristecidas. Qucria, pues, tracr a estc {oro intcrmacional una
bucna noticia.

¥ Texto algo reclaborado de la ponencia enviada al simposio sobwe Eigenstindigkeit
der Ortskirche. Einheit in der Universalkirche. El simposio fue organizado por
Missionswissenschaltliches Institut Missio, Aachen, Alemania, del 28 de febrero al 4
de marzo de 1990. Como se dice en el articulo, también Ignacio Ellacuria habia
aceptado la invitacién para participar en el simposio. El tema que le habian propuesto
era: “Presupuestos antropolégicos y culturales del concepto eclesiolégico de una
Iglesia universal”.
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Y le animaba a venir, por iiltimo, la posibilidad de conseguir mayor soli-
daridad para la Iglcsia y el pucblo salvadorefio, “pueblo crucificado™, como
solia llamarlo, y pucblo al que entre todos ienemos que bajar de la cruz.

Ignacio Ellacuria no estd hoy aqui entre usledes. Fue asesinado el 16 de
noviembre con otros cinco jesuitas —toda mi comunidad— y dos sencillas mu-
jeres del pueblo salvadorefio, la cocinera y su hija. Ha sufrido el destino del P.
Rutilio Grande, de Monsefior Romero, de cuatro religiosas nortcamericanas, de
dieciséis sacerdotes, de innumerables catequistas, delegados de la palabra, cen-
tenares de miembros de 1as comunidades de base y cristianos fieles, y de 75,000
salvadoreflos asesinados en los Blimos dicz aflos por crecr en el Dios de la vida
y defender a los pobres, los privilegiados de Dios.

Su asesinalo es ausencia y megrura que invita mds al silencio que a la
palabra. Pero es lambién maririo, y eso siempre trac consigo presencia y pa-
labra luminosa, Ignacio Ellacuria es hoy uno de los innumerables martires por
causa de la justicia del reino. Es también un mértir eclesial, asesinado por hacer
presentc la verdadera Iglesia de Jesis —no cualquier forma de ser Iglesia— en
estc mundo de pobreza y opresidn. Y es un mirtir de la comunién eclesial,
aunque fuese critico de muchas cosas que ocurren hoy en la Iglesia, porque tra-
bajaba por una comunidn cristiana y relevante para el mundo de hoy, alrededor
del Cristo crucificado y resucitado y presente en nuestros pueblos.

Su martirio, pues, nos jlumina muy hondamente ¢l 1ema de este simposio,
pero también nos ilumina lo que hizo y dijo en vida. Con €l convivi dieciséis
afios y le conoci muy bien. Fui gran amigo suyo personal y de ¢l aprendi
muchas cosas. Quizds lo méis importante que aprendi de €l, como ser humano,
cristiano y jesuila, fue cédmo mirar la realidad del tercer mundo desde Dios y
c6mo actuar sobre esa realidad con la misericordia —justicia en lenguaje es-
tructural— del corazén de Dios. Y como tedlogo aprendi lambién de él cémo
hacer teologfa —elevar la realidad a concepto teoldgico—, y con qué finalidad
especilica —como teoria de una praxis histérica y eclesial, teologia como in-
tellectus amoris, intellectus misericordiae, intellectus justitiae, intellectus fibe-
rationis, como he reformulado en mis propias palabras.

Se comprenderd, entonces, que lo que ahora quisiera ofrecerles es algo de lo
que €l mismo les hubiera dicho en este simposio, aunque, cbviamente, sus ideas
s¢ mezclardn con las mias. Procuraré, pues, ofrecer sus ideas fundamentales
sobre la Iglesia de Jesis, Iglesia de los pobres como él insislia, y sobre la co-
munién eclesial en un mundo no sdlo diverso y plural, sino dividido y
antagénico, como también insistia. Sobre todo ello, Ignacio Ellacuria publicé
numerosos articulos y un libro con el incisivo titulo Conversidn de la fglesia al
reino de Dios para anunciarlo y realizarlp en la historia.

Si he comenzado recordando a Ignacio Ellacuria es ante todo para agradecer
y honrar su memoria como jesuita, cristiano, teSlogo y, ahora, mértir. Lo hago
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también para proclamar que la teologia de la liberacién —teologia tan incom-
prendida, tan sospechosa y tan atacada— liene sus mdriires y ha pasado la
prueba del mayor amor. Y lo hago, por iiltimo, para que comprendan la sin-
ceridad y honradez con que escribo en estos momentos, cuando estd [resca
todavia la sangre de mis hermanos mdrtires.

Durante afios, ¢l verdadero Sitz im Leben de lo que he dicho y escriw
teolégicamente en El Salvador ha sido la esperanza de vida y de resurreccién de
los pobres. Pero El Salvador es también un Sirz im Tode, es lugar de muente en
cruz de 75,000 hombres y mujeres en estos dltimos diez aflos, es un sfmbolo
real de todo un tercer mundo crcificade, que muere dia a dia, lentamente, por
causa de la injusta pobreza que le infligen otros mundos opresores, y répida y
violentamente, por causa de la represion, los confliclos y las guerras, que esta-
llan cuando los pobres quieren simplemente vivir,

Desde este Sitz im Leben und im Tode, que ofrece ultima seriedad a las
reflexiones de este simposio, y con cierta precipitacién, pues no tengo ahora
mucha calma, dadas las urgencias de estos dias, quisiera en este escrito hacer
dos cosas: afirmar que la forma de ser verdadera Iglesia de Jesis hoy es la
Iglesia de los pobres, y mostrar cdmo esa Iglesia de los pobres es 1a que mejor
puede generar una comunién eclesial cristiana.

1. La Iglesia de los pobres como Iglesia de Jesis

Para hablar con sentido de la “comunién™ eclesial hay que hablar antes de lo
“eclesial” de esa comunibn; es decir, de la Iglesia de Jesis;, y hay que pre-
guntarse antes sobre cudl debe ser su verdadero rostro en el mundo de hoy, es
decir, qué Iglesia quiere Dios hoy. Y esto, tan obvio, es impornante tenerlo
presente, pues segln se determine la forma actual de ser Iglesia de Jesiis hoy, de
diversas formas s¢ propiciard la comunién eclesial y diversas serin las con-
secuencias de esa comunién,

Determinar cudl es hoy la Igleisa de Jesiis no es, sin embargo, tarea ficil.
Contamos con una tradicidn, en pane normativa; pero veinte siglos de historia
nos ofrecen no sélo muy variadas realidades eclesiales, sino muy variadas —a
veces, incluso, opuestas— eclesiologias. A lo largo de la historia, en la Iglesia
de Jesds ha habido mucho de gracia y de pecado. La Iglesia de Jesis ha tenido
muchos rostros —muchas veces muy poco parecidos al de Jesiis de Nazaret. Ha
habido también diversas eclesiologias, que, de nucvo, unas veces han escla-
recido y otras ocultado, cuando no lergiversado, el rostro de Jesiis.

Esta diversidad que nos ofrece la tradicién es un problema grave de manejar,
¥ —aunque sin caer en anacronismos— no debiéramos despacharlo failmente
apelando a la “historicidad” de la Iglesia y de la eclesiologia, lo cual es verdad,
pero con lo cual se puede estar ignorando o encubriendo realidades muy serias;
en cualquier caso, no dice todavia si lo que se ha historizado diversamente a lo
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largo de Ia historia y si lo que ahora se historiza de diversas formas en diversos
lugares del mundo es la gracia o el pecado,

Tenemos, pues, que preguniamos por la Iglesia de Jesis dentro de esta
historia de variada realidad eclesial y de variadas eclesiologias. Pero, sobre todo,
tenemos que seguir preguntindonos hoy y desde hoy. Yo lo voy a hacer desde la
experiencia salvadorefla y latinoamericna en los dltimos aflos. Mi respuesta,
para decirlo desde el principio —y lo que aprendi de Ignacio Ellacuria—, es que
la verdadera Iglesia de Jesis es hoy la Iglesia de los pobres. Como argumento
para ello s¢ pudiera aducir la relectura que hoy se hace de la Escritura, varias
afirmaciones magisteriales del Vaticano II, Medellin y Puebla, varias teologias.
Pero ¢l argumento més decisivo para mi es la experiencia de la realidad eclesial
latinoamericana cn estos aflos y la conviccién que Dios estd pasando por esa
realidad con una fuerza con la que no estd pasando por otras realidades
eclesiales. El argumento es, pues, en dltimo émino, indefenso, pero lo ofrezco
con honradez y sinceridad.

Y por decirlo también desde el principio, esa Iglesia de los pobres, que es la
Iglesia de Jesiis hoy, generard un tipo de comunidn, evangélica y cristiana, be-
neficiosa para la misma Iglesia y, sobre todo, para el reino de Dios y los pobres
de este mundo. Y, a la inversa, una Iglesia que, en definitiva, no fuera la de
Jesis, que histdricamente hoy no s¢ pareciese ni recordase a Jesis —peor si lo
oculta o lo tergiversa—, no generard comunién cristiana real, aunque pucda
generar uniformidad, alianzas LActicas, impresién de unidad monolilica con al-
gunos Jetalles diferenciadores, es decir, comunién superficial; y, peor ain —y
aunque suene cscandaloso hay que decirlo—, podria generar una comunién no-
civa incluso para ¢l reino de Dios y los pobres de este mundo. En otras palabras,
no cualquier comunidn es cristiana y deseable, pero si lo es aquella que surge
alrededor de los crucificados de este mundo.

Para no alargarme en el an4lisis, voy a proponer, en primer lugar, dos con-
sideraciones formales y metodoldgicas para analizar lo que es hoy la verdadera
Iglesia —que, en mi opinidn, no suclen estar muy presentes y pueden por ello
ser polémicas— y para decir después, muy brevemente, qué es la Iglesia de los
pobres. Y wodo ello con la intencién de ver qué fomma de ser Iglesia es la que
genera verdadera comuni6n eclesial.

1.1. La Iglesia ante el “hoy” de Dios

Iglesias y eclesiologias, ha habido innumerables a lo largo de la histonia. Lo
primero nos da una perspecliva histdrica de la dificultad del problema —geran
lo mismo, ya en sus origenes, la comunidad de Jerusalén, la de Anticquia o la
de Corinto? ;Se puede hablar de una de ellas como de una Iglesia mds cristiana
que otra? Lo segundo muesira una larga y variopinta historia de autocom-
prensidn teoldgica y magisterial de la Iglesia —;es mas cristiana la eclesiologia
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del cuerpo de Crislo o 1a de la communio sanctorum o la de Bonifacio VIII o la
de societas perfecta o la del Vaticano 1 o la del Vaticano II o la del sinodo
extraordinario de Roma de 19857

Estas preguntas no las hago anacrénicamente, sino sdlo para llegar a una
sencilla conclusién: también en el presente, aun con el bagaje de la historia
precedente, incluido lo que tiene dc normatividad, la Iglesia tiene que pre-
guntarse qué es ella misma. Y quicro recalcar que esa pregunta la tiene que
hacer no s6lo ante si misma y su tradicién, sino que la tiene que hacer ante
Dios. Y tiene que preguniarse por si misma ante Dios, porque Dios tiene un
“hoy”, no sélo un “ayer” ya conccido ¢ interpretado; tiene una voluntad para el
presenie de su creacidn, no sélo para el pasado. En otras palabras, la Iglesia
tiene que ser muy consciente del “hoy™ de Dios y de que uno de sus més graves
peligros es ignorarlo, caer en algin tipo de deismo, si se nos permite ese len-
guaje, como si Dios hubiese estado presente en ¢l pasado, pero nada diria hoy a
la Iglesia sobre ella misma que no lo hubicse determinado de una vez para
sicmpre.

Ponerse ante Dios hoy, ser oyentes de la palabra, en las bellas palabras de la
Escritura y de K. Rahner, es, pues, tarea fundamental de la Iglesia, no sélo del
creyente individual. Pero hay que estar conscientes de lo que esto significa y de
su dificultad prictica y aun tedrica. Ponerse anic Dios significa, ante todo,
acepiar que Dios puede seguir hablando hoy y con la novedad de Dios, no
deducible ni extrapolable de lo que ya sabemos acerca de él. Significa, pues,
desnudarse de casi todo, aunque uno crea que ya liene mucho de Dios. Significa
aceplar siempre el no saber para poder saber de Dios.

Creo que ése es ¢l pnmer paso que debe dar la Iglesia hoy, por dificil que
sca, para saber qué es ella misma. En otras palabras, la Iglesia no debiera buscar
su identidad primariamente en la relacién horizontal con otras realidades creadas
para acercarse o diferenciarse de ellas, para dialogar o pelearse con ellas como
si de esa forma descubriese su identidad. Esta la descubre poniéndose delante de
Dios, dejando que la irreductible alleridad de Dios la anime y la juzgue, la
ilumine y la traiga, le dé identidad actual. He dicho varias veces, aunque suene
chocante, que la Iglesia no le tiene micdo al marxismo —al fin y al cabo Jpor
qué debiera temerlo, siendo como es cosa creada con la cual puede hablar de
2 ti?— sino que le tiene miedo a Dios, pues ante €l s¢ confrona con una
imeductible alieridad que la cuestiona, pero también ante él recobra su identidad
hoy, si escucha —y pone por obra— su palabra.

Todo eslo significa que la Iglesia, para saber qué es ella misma, debe tomar
absolutamente en serio el presente. De alguna forma lo estd haciendo al intentar
escrular los actuales signos de los tiempos —vedse Guadium e Spes, n. 4—, pa-
ra conocer ¢l mundo en el cual debe vivir y al cual, idealmente, debe servir.
Escrutar los signos de los tempos como aquellas novedades significalivas que
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ocurren en la historia es, pues, necesario y tiene un significado dltimamenie
teolégico-pastoral, Perc hay que estar claros que ese modo de proceder, aunque
necesario, no es exclusivo ni el mis especifico de 1a Iglesia. En el interés por
conocer el mundo actual, la Iglesia no se diferencia de otras instidiciones
humanag —gobiernos, partidos politicos, fuerzas armadas, multinacionales, em-
presas— que levan a cabo discermimientos andlogos para poder realizar sus
fines, sean éstos legilimos o espireos. No estd, pues, en ello lo méis espectfico
de la Iglesia.

Lo que especifica a la Iglesia y su presenie es escrutar los signos de los
tiempos en su acepcion teologal, es decir, “la presencia de Dios y de su vo-
luntad”, en las realidades histéricas actuales, como dice 1a Gaudium et Spes, n.
11. Aceptar que Dios tiene o puede tener hoy una palabra para la historia y para
la Iglesia y que puede estar diciéndola de manera novedosa, clara e inocultable
es ¢l presupuesto fundamental para encontrar hoy la identidad y determinar 1a
misién de la Iglesia Y si Dios tiene hoy una palabra no basta con afirmarlo
rutinariamente, sino que es necesario buscarla con afin y ponerla a producir con
todo lo que es y tiene la Iglesia. Ese “hoy * de Dios es lo que actualiza y lo que
hace real lo que la Iglesia ha pensado sobre sf misma en los momentos de
verdad de su pasado, pero lo que va también més alli de ellos.

Por decirlo grificamente, si recordamos la definicidén de Iglesia como “con-
vocacion de Dios”, hay que preguntarse a quiénes convoca hoy Dios y para qué.
Si la Damamos “misterio”, hay que preguntarse qué realidad inefable y afable
quiere D1os expresar hoy a través de ella. Si la llamamos *‘cuerpo de Cristo”,
hay que preguntarse qué Cristo quiere hoy hacerse presente a través de ella, qué
responsabilidad deposita en su cuerpo para que €l ejercite hoy de verdad —no
sélo de palabra— su sefiorfo en la historia. Si la lamamos “sacramento de
salvacién” hay que preguntarse de qué salvacién va a ser signo, con qué medios,
con qué credibilidad... *

El “hoy” de Dios —si es que se acepta ese hoy— es lo que concretiza la
realidad de la Iglesia. Y si por alguna razén se pensase —explicila o impli-
citamente— que Dios ya no tiene un hoy, que ya no s¢ escucha su palabra (lo
cual parece ocurrir en varios lugares del primer mundo), entonces mejor seria
para la Iglesia callar un largo tiempo sobre Dios e incluso sobre si misma, y pe-
dir a Dios que le muestre su rostro actual.

Cudl sea el “hoy” de Dios es, pues, 1a pregunta radical para 1a Iglesia. Desde
El Salvador, desde todo el tercer mundo, el mundo més universal, el mundo mis
querido por Dios a lo largo de toda su revelacién, el “hoy” de Dios es una
palabra de vida, de justicia, de esperanza y de liberacion para las innumerables
victimas de este mundo, Y, simultineamente, es una palabra de denuncia radical
contra los {dolos que las producen, de desenmascaramiento de la mentira con
que quieren ocultarse y de exigencia de conversién para los opresores que les
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rinden culto.

Todos lo sabemos y no me voy a extender en ello. Lo importante es recalcar
que, en América Latina, 1a Iglesia —no todos por supuesto— cree ante 10do que
_ Dios tiene un “hoy”, que se ha puesto ante Dios para escuchar su palabra y que
la ha encontrado. Ha vuelio a redescubrir a Dios, como quien escucha los
clamores y lamentos de sus hijos y como quien quiere bajar a liberarlos. Lo ha
visto lambién escondido en Jos pobres y crucificados en los millones de victimas
de este mundo. Lo ha visto en la esperanza de vida y de dignidad de los
oprimidos y como quien los propicia y alienta.

Ese es el hoy de Dios en nuestro mundo y desde ese hoy surge la nucva
forma de ser Iglesia en América Latina. Ser hoy oyente de la palabra es es-
cuchar el clamor de los pobres y escuchar que el mismo Dios escucha los
clamores de los oprimidos; es escuchar la esperanza de los pobres y la promesa
de liberacion que Dios les hace. Es escuchar su clamor por la justicia y la
dignidad de las victimas de este mundo. Es escuchar el clamor de la creacién
para que la vida llegue a ser posible para todos. Y es responder a todos esos
clamores.

Ya sé que esto estd dicho muy en general, que hay otros muchos problemas
en ¢l mundo de hoy a ravés de los cuales Dios dice o puede decir su palabra, y
que diversas iglesias y teologlas concentran los problemas fundamentales —y el
hoy de Dios— en oiras cosas. Por eso, también, en iiltimo término, 1a teologia
de la liberaci6n es controvertida, S& también —y por ello trabajamos en El
Salvador— que la liberacién es mis que el sobrevivir de los pobres con un
minimo de vida y de dignidad, y por ello hablamos de liberacidn *integral” —en
lenguaje poco dicente—, de la construccién del reino de Dios, en lenguaje més
evangélico. Pero dicho todo esto, en América Latina siguen siendo verdad las
palabras que Monsefior Romero dijo en Puebla a Leonardo Boff: “En mi pais se
estd asesinando horrorosamente. Es preciso defender lo minimo que es el
miximo don de Dios: la vida". Siguen siendo verdad las palabras de Irenco,
actualizadas para el hoy de Dios por Monsefior Romero en Lovaina: “La gloria
de Dios es el pobre que vive”.

En otros lugares se puede discutir esto, suavizarlo, ignorarlo o rechazarlo.
Pero para mi no hay duda que ésie es el hoy en donde s encuentra Dios
diciendo su palabra: la vida y, sobre todo, la muerie de las mayorias de pobres y
oprimidos. Pero incluso si esto se discutiera, no desapareceria la verdad de lo
que he intentado mostrar en este apartado: es fundamental para l1a Iglesia buscar
el hoy de Dios, y no precipiladamente buscar el hoy de la Iglesia, el de su
institucién y administracidn, el de su polilica eclesial 0 mundanal —cosas todas,
por cierto, en grave peligro de involucién y retroceso.

El buscar el hoy de Dios no veo que esté muy presente cuando se abordan
cuestiones intraeclesiales, incluida la comunién eclesial. Por ello he querido
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recalcar que la Iglesia es, ante todo, cuestidn teologal, y, que sin abordar ésta,
mal se abordarén las realidades regionales y calegonales de la Iglesia. Sea, pues,
¢ésta, mi primera conclusién; para hablar de comunién eclesial, hay que hablar
de la Iglesia, pero para hablar de la Iglesia hay que hablar de Dios y para hablar
de Dios hay que hablar del “hoy” de Dios; lo que hoy quiere Dios y lo que
—porque lo quiere— lo dice. Si no se empieza por ahi, mucho me lemo que
demos vuelias alrededor de mecanismos de comunién, necesarios, por supucsto,
pero calegoriales; me temo también que esa comunién no sea en verdad eclesial,
es decir, 1a de la Iglesia que hoy quiere Dios, ¥ que llegue a ser incluso poco
evangélica.

1.2. La respuesta “real” de la Iglesia

Una segunda consideracién todavia formal y metodoldgica, y relacionada
con la anterior, es que la comuni6n eclesial sélo puede ser generada por la Igle-
sia en cuanlo ésta responde y corresponde “en la realidad” al hoy de Dios. Y lo
que quiero recalcar —cosa, de nuevo, evidente— es que esa respuesta tiene que
ser “real” en el sentido de que configura lo mis hondo de la Iglesia, lo que voy
a llamar 1a sustancia eclesial real, que —en el lenguaje de la tradicidn— es ¢l
ejercicio in acru de la fe, la esperanza y la caridad comunitarias. Eso es, en mi
opinién, lo que generard o no comunién eclesial antes que cualquier ofra cosa.

Teologfa, celebraciones linirgicas, proclamacién y asentamiento de doctn-
nas, derecho canénico, decisiones administrativas, cultura cristiatna —como aho-
ra se repite— son todas ellas cosas necesarias en la Iglesia, que pueden ser muy
buenas, aunque a veces no lo son tanto. Pero lo imporante es que, buenas o no
tan buenas, no son la primera sustancia eclesial real. Y esto es importante
recalcarlo porque lo primero puede llevar a coincidencias (o divergencias) entre
las diversas iglesias y hacerse pasar por comunidn eclesial; pero ésta no se
alcanza, en mi opinién, s6lo en esie lipo de coincidencia, sino cuando la
coincidencia se da en la sustancia eclesial real.

{Qué es hoy eso que llamamos sustancia eclesial reai? Es la realizacion in
actu del responder y comesponder, en fe, esperanz: y caridad, al hoy de Dios
como comunidad de creyentes. Dicho en el lenguaje del Nuevo Testamento, la
sustancia eclesial real es la realizacién del verdadero pueblo de Dios, dentro del
cual se realiza de hecho la igualdad fratema, la aceptacidn agradecida porque
todos reciben la palabra de Dios y la fe; porque todos estin abiertos a hablar
unos con ofros y a servir unos a otros, desde el papa hasta el més pequefio de los
fieles, porque en todos ellos estd Dios; porque {odos se apoyan muluamente,
llevando cada uno las cargas de los otros, perdondndose y animindose; porque
todos caminan humildemente con Dios en 1a historia.

La sustancia eclesial real es 1a realizacidn del verdadero cuerpo de Cristo en
la historia, que lo hace presente, sin ambigiedades, aunque con limitaciones, de
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modo que quien ve a la Iglesia ve a Cristo (algo 0 mucho de Crisio); que estd
encarmada en lo débil de este mundo; que es mundanal por estar en el mundo,
pero no mundana por basarse y confiarse en el poder y los valores de este
mundo pecador; que lleva a cabo la misidn de Jesds de Nazaret, el anuncio de la
buena nueva a los pobres, la defensa de los oprimidos ante sus opresores, el
desenmascaramiento de los idolos —la riqueza y el poder sobre todo— que
generan viclimas para subsistir, Es, pues, una Iglesia descentrada de s{ misma
hacia el reino de Dios, convertida por lo tanto, para no buscar su propia vida y
1a de la institucién, sino la del mundo sufriente, una Iglesia que se encama en el
mundo de pecado, carga con él, sufre las consecuencias de cargar con él, es
atacada, perseguida y martirizada y acaba como Jesis en la cruz. Y es una
Iglesia resucitada, capaz de comunicar lo que de triunfo hay en la resurreccién
de Jesiis: esperanza indestructible, libertad para servir —no a sf misma, sino a
los mis pobres—, libeniad para esclavizarse, como dice Pablo, y libertad para
dar la vida, como dice Jestds en el evangelio de Juan. Esa Iglesia es el cuerpo
real de Cristo en la historia.

La sustancia eclesial real es la realizacién del templo del Espiritu, es decir,
de creyentes con esplrim —Ignacio Ellacurfa escribié un magnifico artfculo
sobre los “pobres con espiritu”—, de creyentes que en la realidad de su vida
muestran el espfritlu de misericordia —traducido por justicia hacia las mayorfas
populares—, espirilu de corazén limpio, de voluntad de verdad, de ver, analizar,
denunciar y desenmascarar 1a realidad como es, espiritu de paz, paz activa por la
que hay que luchar y no sdlo rezar o esperar con los brazos cruzados; espfritu de
fortaleza para mantencrse en los numerosos riesgos, amenazas y alagues que
origina la lucha por la juslicia; espfritu de gozo, porque en la persecucién se
parece un poco mds a Jesis; espiritu del mayor amor para entregar la vida por
los hermanos; espiritu de gratuidad, de haber recibido de Dios —muchas veces
del Dios escondido en los pobres— ofdos nuevos para escuchar su palabra, ojos
nuevos para ver la realidad, pies nuevos para recomer nuevos Caminos y manos
nuevas para fransformarla; espiritu de oracién, de llamar a Dios ‘Padre”, y ¢s-
piritu de celebracidén al llamarle, como Jesiis, Padre “nuestro”.

Esto es lo que enlendemos por la sustancia eclesial real: la realizacién en
comunidad de la fe en ¢l Dios de la vida y en el Dios de las victimas; el se-
guimiento comunitario de Jesis, rehaciendo en la historia la estructura de la vida
de Jesis; la vida de una comunidad en el Espfritu, con espiritu tangible —no sd-
lo intencional e interiorista— y verificable, cuando nos muestra mis semejantes
a Jesis y hace que nuestro destino se parezca mds al de Jesiis. Esta es la
sustancia eclesial real y ésa es la historizacién actual de la fe, esperanza y
caridad que constituyen la identidad eclesial cuando se viven en y como co-
munidad, en y como pueblo.

Todos sabemos que ta descripcidn que he hecho ¢s ideal, que en la Iglesia
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existe esa realidad, pero también la confraria, que existe la gracia descrita y el
pecado. Pero esie enfoque, ideal, sigue siendo sumamente importante al hablar
de la comunién eclesial, porque la comunién real es posibilitada por lo real de 1a
Iglesia que se parece a Jesis. La Iglesia, en cnanto Iglesia real de Jesis es lo
que genera comunién. Por eso —sea ésta 1a segunda conclusién— al hablar de
comunidn hay que preguntarse qué de Iglesia real existe en este mundo, cudnto
exisle de sustancia eclesial real. Indudablemenie hay que tener en cuenta a la
Iglesia en su facticidad real, en su ambigledad de santidad y pecado, pero la
comunién —como efecto de la creatividad eclesial— no se genera alrededor de
lo real-féctico, sino alrededor de lo real-cristiano.

Esto no excluye que haya estructuras, imciones y mecanismos, posteriores a
la sustancia eclesial real, una de cuyas tareas es precisamente propiciar y ga-
rantizar la comunién eclesial. Pero, para lograrla, serfa un emor comenzar por
eslos mecanismos, por muy nobles que sean, pues eso puede llevar a la co-
munidn institucional, pero no necesariamente a la comunidén eclesial, e incluso
puede llevar a una falsa comunién que, en realidad, es uniformidad, cuando no
sometimiento de unos cristianos a otros, de unas iglesias a otras. Dicho en
palabras sencillas, lo que genera comunién eclesial es Jesis y aquella forma de
ser Iglesia generard comunién que se parezca —un poco Mas que otras— a
Jesiis, aquella en que se viva —un poco mis que en otras— la sustancia eclesial
real. Y, recordémoslo, parecerse a Jesis es cosa verificable y cosa que los
pobres de este mundo captan muy bien.

13. La Iglesia de los pobres, Iglesia del “hoy” de Dios e Iglesia "real”

LQué Iglesia o iglesias estin respondiendo al “hoy” de Dios y lo estin
haciendo desde la realidad de la sustancia eclesial? Creo que, de diversas for-
mas, esto esti ocurriendo en varios lugares. Estd ocurriendo en buena medida en
América Latina en lo que llamamos Iglesia de los pobres. En las iglesins del
primer mundo no ocurre mayoritariamentle, aunque hay personas y grupos
benemérilos, solidarios con esa forma de ser Iglesia.

Lo especifico de esla Iglesia de los pobres es que toma absolutamente en
serio el hoy de Dios y dicho por Dios, trata de responder a su clamor ante las
viclimas, y trata de corresponder a la realidad de Dios, comprometiéndose se-
riamente con la liberacién de los oprimidos.

8) La opcidn de Dios por los pobres

Que esta Iglesia es verdadera Iglesia, al menos 1a méis parecida a Jesis, la
que mis coherentemente se desprende de lo que fue e hizo Jesis, pudiera de-
ducirse a priori desde la misma revelacién de Dios y de la vida, actividad y
muerte de Jesis. La realidad de la “pobreza™, en efecto, estd esencialmenie
presente en la revelacién. Dios se ha dirigido a nuestro mundo, se ha in-
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troducido en nuestra historia y se ha hecho parte de nuestra humanidad desde lo
débil y pequefio, desde lo pobre y oprimido. Nuestro Dios es un Dios encamado
y abajado reduplicativamente: abajado a lo humano, y abajado a aquella que,
dentro de lo humano, estd mas abajo, lo pobre y débil. Ese abajamiento no es
accidental o pasajero, sino que ¢n el abajo de la historia Dios ha encontrado su
lugar. Los dolores de quienes estin abajo en la historia, sin vida, sin dignidad,
sin derechos clementales ni libenad, es lo que le ha movido a revelarse como
Dios en el Exodo, en los profetas y en su hijo Jesiis de Nazaret. E] abajo de la
historia, 1a pobreza real que priva de vida, la injusticia que priva de fraternidad,
el mundo de verdugos que produce victimas, ése es el lugar de Dios en este
mundo.

Y si esio es as{ a lo largo de la revelacién de Dios, asf se sigue captando hoy
en el tercer mundo. Ese tercer mundo, empobrecido, despojado, oprimido y
despreciado, es hoy el mundo de Dios. Y es el lugar de la Iglesia. Una Iglesia
que vive en el tercer mundo puede captar a Dios hoy, puede alegrarse de ello y
ofrecerlo como una buena noticia, puede hablar de Jesis de Nazaret como
Emmanuel, “Dios con nosotros”, puede llamar a Jesis el “hermano mayor™, sin
tener que avergonzarse de ello, como Jesiis no se avergilenza de llamamos her-
manos. Pero puede —y debe— constituirse como Iglesia segiin ese movimiento
primario de Dios hacia lo pobre de este mundo. A ello le obliga la revelacién de
Dios y a ello le fucrza la realidad histérica del tercer mundo, mayoria de la
humanidad y cada vez m4s el lugar de la mayoria de las iglesias cristianas.

Dicho con sencillez, desde la revelacién y desde nuestra historia actual, no
sé que otra Iglesia que no sea la Iglesia de los pobres puede mantener hoy
su identidad cristiana y puede ser relevante para nuestro tercer mundo en directo
—Yy para todo el mundo por implicacién— donde sobreabunda la mentira, la
opresién, la pobreza, la indignidad y la muerte. No sé que otra forma de ser
Iglesia puede tomar en serio que su misién —como la del mismo Dios y la de su
Cristo, Jesiis— es la de poner verdad allf donde hay mentira, libertad allf donde
hay opresién, justicia alli donde hay inhumana pobreza, fratemidad allf donde
hay indignidad, misericordia, amor y justicia, alll donde hay sufrimiento, tortura,
asesinato, desaparecidos, en una palabra, muerte.

Para m{ no hay ninguna duda que la Iglesia de Jesis en el mundo de hoy
s6lo puede ser Iglesia de los pobres. Y eso significa hacer una radical opcién
por los pobres, comprendiendo y practicando esa opcién en forma totalizante, no
reduciéndola a algo puramenie pastoral y no dejindose paralizar por la ca-
suistica estéril de si esa opcién es o no preferencial.

b) La opcidn eclesial por los pobres

Esa opcion abarca todo el ser y hacer de la Iglesia de los pobres, Determina
su visién de Dios y del mundo, su doctrina y su teologia, opiando par ver el
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todo desde lo pobre y crucificado; y recobra asf 1a escandalosa afirmacién de
Isaias que el siervo de Jahvé ha sido puesto como “luz de las naciones™ y la es-
candalosa afirmacién de Pablo de que Cristo crucificado es “sabiduria de Dios”.
Determina su fugar en el mundo —no s6lo geogrifica ni siquiera sélo cul-
turalmente, sino teoldgicamente— al retrotraerla al pie de la cruz, como lo dijo
bellamente Bonhoe(fer, y todavia con mayor sencillez ¢ intuicién el canto de los
negros oprimidos en Estados Unidos: were you there when they crucified my
Lord?. Determina su misién fundamental que comienza con la compasién y la
misericordia —Ila del buen samaritano, la de Jesis y la del Padre celestial — co-
mo reaccién primera y iltima ante ¢l sufrimiento del heride en el camino —en
el tercer mundo, miles de millones de seres humanos, pueblos enteros cruci-
ficados. Delermina esa misién, proclamando una buena noticia a los pobres de
esie mundo —buena noticia también sub specie contrarii para los opresores, si
se convierten— y trans{forméndola en buena realidad, en milagros y exorcismos
de todo upo, en acogida a todos los privados de dignidad en esie mundo.
Determina esta mision en la denuncia vy en el desenmascaramiento de las
estructuras de pecado, los [dolos de este mundo —la acumulacién de la riqueza,
la seguridad de los estados— y en los anatemas a los antiguos y modemos
detentadores de todo lipo de poder: escribas, levitas, fariscos, ricos sobre todo,
gobemnantes... Determina su destino de acusaciones falsas, amenazas, perse-
cucién, encarcelamiento y muerte en cruz; el destino del siervo de Jahvé que
lleva sobre sus hombros nuestros pecados, el pecado del mundo que le
desfigura. Determina su esperanza, la de que la vida cs posible, la de que el
verdugo no nunfard sobre las viclimas, la de que Dios devolverd vida a su
pueblo sufriente, y la entronca en esa comriente esperanzada de la historia que
protagonizan los pobres, que lo Liene wodo en contra, pero que tienen Dios a su
favor. Delermina, por iilimo, su celebracién, la capacidad para cclebrar e
incluso para gozar cuando la buena nolicia es escuchada por los pobres de este
mundo y la ponen a producir, cuando €stos celebran geslos, grandes o pequefios,
de resurreccidn.

Esto es, para la Iglesia, hacer una opcion por los pobres. Va mucho mis alld
de actitudes, metodologias y decisiones pastorales sobre el destinatlario de la
misién, Cierto es que, desde los pobres, 1a Iglesia debe dirigirse a lodos, pero es
mds importanie recalcar que desde los pobres la Iglesia rehace todo lo que
puede saber, todo lo que debe hacer, todo lo que le estd permitido esperar y todo
lo que puede celebrar.

Esa opcién determina lambién —cosa hano dificil— que los pobres lienen
un lugar insustituible, privilegiado y central en el interior de la Iglesia, que la
constituyen como Iglesia de Jesiis y le olorgan direccién a todo lo que debe ser.
La opcidn por los pobres al interior de la Iglesia es mucho mis que la “‘de-
mocratizacién” —Illamémosla asi— que el Vaticano II exigié a la Iglesia al

proclamar la fundamental igualdad y dignidad de todos los miembros del pueblo
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de Dios. Es una conscienl¢ “parcializacién™ y “popularizacién™ de la Iglesia en
su interior, en cuyo centro deben cstar los pobres,

Y, por dltimo, los pobres deben estar en el centro de la Iglesia porque —co-
mo dice Puebla en palabras escalofriantes— la mueven a conversién y evan-
gelizan. Lo primero no es pequeflo servicio de los pobres a la Iglesia: moverla a
conversion porque ellos, en su misma came —muchas veces pilurafas y despojos
humanos—, le hacen la gran pregunta de Dios: *“yqué has hecho de tu
hermano?” Y si esos pobres, inocultables cuando estin centralmente presentes
en cl interior de la Iglesia, no la mueven a conversién, nada lo hard. Pero lo
segundo es todavia més escandaloso. De los pobres se dice que hacen para la
Iglesia lo fundamental que hizo Jesis: evangelizar. Y para que esto no quede en
pura retdrica, Puebla detalla y explica estas palabras: nos evangelizan por sus
valores evangélicos, por su apertura a Dios, por su solidaridad por su sentido
comunitario. Los pobres en la Iglesia son, pues, evangelio para ella.

¢) La realidad de la Iglesia de los pobres

[Existe esa Iglesia de los pobres 0 es una pura ficcidn teolégica? La res-
puesta es muy importanie, pues ya hemos dicho que lo que va a generar co-
munién eclesial es una Iglesia en cuanio Iglesia real, en cuanto hace real la
sustancia eclesial.

Para mi no hay duda de que existe esa Iglesia porque la hemos visto, ofdo y
tocado. Ha pasado por momentos brillantes durante la década posterior a Me-
dellin, ahora se la estd queriendo hacer morir la muerte de mil cualificaciones,
descualificAndola a veces al llamarla “Iglesia popular”, “Iglesia paralela™ con su
comrespondiente “magisterio paralelo”. Pero sigue existiendo, y para mostrarlo
sflo voy a mencionar un criteric de verilicacién, el mas decisivo segiin el
evangelio y la tradicidn crisliana, crilerio a posteriori, por ello mis importante,
y criterio verificable: el martirio,

La Iglesia de los pobres en América Latina liene innumerables madrtires y es
la Iglesia que ha producido mis mdnires desde el concilio. Y, lo més impor-
1ante, estos martirios de esa Iglesia —esto se dice desde un punio de vista obje-
livo e histdrico sin prejuzgar la santidad subjeliva de otros mirtires en otras
épocas y lugares— se parecen mis al martinio de Jesis de NazareL Las razones
para sus muertes son mds parecidas a las de los asesinos de Jesis y el tipo de
vida que llevé a la muerte a esos méartires es m4s semejante a la vida de Jesus de
Nazarel,

Estas vidas martiriales comenzaron con la verdadera encamacidn, con la
kenosis de Jesiis. Como lo dijo en palabras escalolrianies Monsefior Romero:
“Me alegro, hermanos, de que en este pais hayan asesinado a sacerdoles... Pues
seria muy friste que en un pais en que tantos salvadorefios son asesinados, la
Iglesia no contara también con sacerdotes entre los asesinados... Es una seflal de
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que la Iglesia se ha encarnado en la pobreza.. Una Iglesia que no sufra la
persecucién, esa Iglesia tenga micdo. No es la verdadera Iglesia de Jesis™. Los
mdrtires muestran, pues, verdadera encamacién cristiana, como la de Jesis.

Pero no cualquier Iglesia ha sido perseguida y martirizada, sino aquella que
en vida se ha parecido mis a Jesis. A eswos crislianos se les ha perseguido y
dado muerte por anunciar el reino de Dios a los pobres de esie mundo, por
defenderlos de sus opresores, por ejercitar todo tipo de “milagros” y “exor-
cismos” en su favor, por acogerlos en su seno y devolverles dignidad, por luchar
por transformar y erradicar las estructuras de pecado... y por hacer todo ello en
presencia de y en contra del antirreino. Esta Iglesia acuia como Jesds, dia-
léclicamente; anuncia el reino y denuncia el antirreino, da esperanza a los
pobres y los defiende en contra de sus opresores, anuncia la buena nueva a unos
y lambién la mala noticia a otros; y eso es lo que no se le perdona. Los mértires
muestran, como Jesiis, que son verdaderos evangelizadores y verdaderos pro-
fetas.

Como a Jesiis, a estos mértires los han despreciado, los han llamado locos y
blaslemos, comunistas y liberacionislas en el lenguaje acwal. Como en el caso
de Jesds, muy pronto se han juntado fariseos, herodianos y sumos sacerdotes
para prenderles, y ya en el informe Rockeleller poco después de Medellin, en
los informes de la CIA encontrados en Bolivia, en los aflos sctenta, en los do-
cumentos de Santa Fe de los asesores de Reagan, y en lantas otras maqui-
naciones de oligarqufas, fuerzas anmadas y gobiemos latinoamericanos los han
declarado reos de muerte.

Como Jesiis, estos mértires han seguido —aun en medio de y conscientes de
amenazas y persecuciones— ficles hasia el final, hasta Jerusalén. Han pasado
sus crisis galileas, se han puesto ante Dios con gemidos y ldgrimas, aprendiendo
obediencia, pero han recorrido el camino hasta el final —como el sumo sa-
cerdote de la Carta a los Hebreos— “misericordiosos™ con los pobres y “fieles”
a Dios. Y, asf, no sélo han denunciado el pecado del mundo, sino que, como el
siervo de Jahvé, han cargado no con sus propios pecados, sino con los de sus
perscguidores y verdugos.

Y como en ¢l caso de Jesiis, “'1a hierba no ha crecido sobre su tumba”, como
dice bellamenle L. Boff. Siguen vivos y presentes entre los pobres, siguen ge-
nerando esperanza, creatividad, entrega, heroismo y vida., Siguen produciendo
sobre esta Uierra esperanza, libertad y gozo. Estdn resucitados en los brazos del
Padre celestial y en los corazones de los pueblos latinoamericanos.

Estos mantires se parecen en vida y en muerte a Jesus, e histdricamente —de
nueve dejando a un lado la sanlidad subjeliva de mdrtires del pasado— se
parecen més a Jesis. Por ponerlo en un sélo ejemplo, cuando se asesing en 1980
a Monseflor Romero, hubo que ir hasta cl siglo XI para encontrar a un arzobispo
asesinado en el altar, Tomds de Canterbury. Pero con una diferencia. Al ar-
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zobispo de Canierbury lo mataron por defender —legitimamente— la libertad y
los derechos de la Iglesia. A Monsefior Romero lo mataron por defender los
derechos de los pobres. Y eso es lo central de la Iglesia de los pobres.

Esta Iglesia de los pobres es la que Dios ha querido siempre, aunque pocas
veces le ha salido bien sobre la tierra, y es la Iglesia que Dios quiere hoy. En el
Vaticano II no mvo mucha fortuna la expresién “Iglesia de los pobres”, aunque
ia propugnara Juan XXIII y personalidades como el cardenal Lercaro —el tercer
mundo no estuvo muy presente en el concilio—, pero la incipiente luz del
concilio fue recogida en América Latina y la realidad latinoamericana la puso a
producir. La Iglesia que quiere el Dios de vida en un mundo de victimas, la
Iglesia que quiere el Dios defensor de huérfanos y viudas en un mundo de
pobres y oprimidos, ha surgido y sigue viva en América Latina.

Con gran [uerza la desean lambién los mismos pobres, y recuérdese que,
antes que la Iglesia hiciera la opcién por los pobres, los pobres ya hablan hecho
una opcién por ella, pues siempre han intuido muy bien —consciente o in-
conscientemente, con formas religiosas adecuadas e incluso con las llamadas
“superticiosas” desde el primer mundo— que Jesiis estd a su favor, que él no se
averglienza de llamarlos hermanos, como dice bellamente la Canta a los
Hebreos. Con fuerza lo ha dicho la teologia de la liberacién y con fuerza lo han
dicho Medellin y Puebla, avnque tristemente, en la vida cotidiana, va desapa-
reciendo el vigor de la opcidn real, que va degenerando poco a poco en or-
1odoxia muenta,

Pero esta Iglesia exisie, es una realidad cuantitalivamente mayor o menor
segiin tiempos y lugares, con limitaciones y fallos, por supuesto, pero es una
realidad. Es una Iglesia verdadera oyente de la palabra, que quiere escuchar el
“hoy™ de Dios y que con humildad y decisién ha tratado de dar una respuesta en
su vida y muerte “reales” a ese Dios. La Iglesia de los pobres es el gran don de
Dios al mundo de hoy, la gran reserva de sustancia eclesial para toda la Iglesia y
para todas las iglesias. Si esa Iglesia de los pobres, con innumerables martires,
no es hoy la Iglesia de Jesus, jcudl lo sera? Por eso, por ahl hay que comenzar
al hablar de comunién eclesial en un mundo y en una Iglesia plurilormes y
aniagonicos.

2. Una comunién eclesial alrededor de la cruz

La comunién eclesial es algo bueno y deseable, pero es también pro-
blemética y dificil por razdn de la diversidad y limitacién de lo humano. Pero la
raz6n fundamental de la dificultad de la comunién en cuanto “eclesial”, ya la
dio el anciano Simedn: el mismo Jesis es quien divide, y en la Carta a los
Hebreos, la dificultad reside en la misma palabra de Dios, mis cortante que
espada de dos filos. El problema de la comunién esti, pues, en que debe basarse
en la verdad de Jesis y en la verdad de la palabra de Dios, como cosas reales,
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no sélo como cosas correclamente (ormuladas. Ambas realidades, sin embargo,
generan también el conflicto y 1a divisién mas radicales. Y eso no sdlo entre
cristianos y no cristianos, sino dentro de los cristianos y dentro de las iglesias.

Recordemos también que simuliinea y paralelamente a la divisién que
origina el mismo Jesds, vivimos en un mundo no sélo pluriforme y diver-
sificado, sino dividido y antagdnico. Medellin y Puebla lo dijeron con loda
claridad en el lenguaje habitual en América Latina: hay ricos y hay pobres, mds
ain, hay ricos porque hay pobres y hay pobres porque hay ricos. Esto sigue
siendo verdad y verdad [undamental para comprender qué tipo de “pluri-
formidad” existe en el mundo de hoy. Y lo peor es que la brecha enlre ricos y
pobres va en aumento, como lo muestran las estadisticas y lo proclaman las
palabras de Juan Pablo II. Vivimos, pues, en un mundo quc no €s pura tabula
rasa con posibilidades simétricas hacia un lado u otro, sino en un mundo
antagénico, duélico, en el que unos hacen, por necesidad, contra otros. No es
necesario apelar a la lucha de clases para constalar esa realidad —"agudo con-
flicto social” lo llama la Instruccidn vaticana sobre la Icologia de la libera-
cién—, sino ser ficles 2 la Escritura y honrados con la visién de nuestra
realidad. La experiencia salta a la vista, y la Escritura la refucrza al elevar a
nivel leologal la estruciura antagdnica de la realidad: en la historia real aciia el
Dios de vida y los idolos de muerte, existe ¢l reino y el antirreino. Ambos estin
€n pugna y oplar por uno cs, automiticamenic, oplar contra el otro.

Esta estructura antagdnica y duélica sc introduce también en la Iglesia y
entre 1os creyenics, gusic 0 no, se reconozca o no, sin que la comin formulacién
de la doctrina y de las costumbres Ia haga desaparecer. En otras palabras, el
pecado del mundo, con su fuerza divisiva y antagonizanie, se introduce también
en la Iglesia; la altermativa anlagénica y duélica entre fe e idolatria no s¢ reparte,
pues, entre creyenles y no creyenies, sino que atraviesa a todo ser humano, se
denominen creyentes y demdcratas unos, ateos y marxistas otros.

La comunién eclesial se deberd desarrollar entonces alredor del Dios de vida
y de Jesis, alrededor del reino, si; pero teniendo en cuenta que ¢s0 hay que
hacerlo contra los idolos de la muerie y el antirreino. Y la comunién asi lograda
serd, entonces, una vicloria, no sélo contra la divisién sino contra ¢l anlago-
nismo de la realidad. Con esto qucremos afirmar que comunidn es llegar a estar
en comunién, y quc ésta licne que superar Ro s6lo la divisidn, sino, sobre todo,
el antagonismo activo. Esto hace mds dificil la comunidn, pero la hace cristiana.
Y por ello hay enfoques de la comunidn eclesial que —aunque puede aportar
cosas imporantes— son limitados por su naluraleza y hasla peligrosos.

2.1. Enfoques insuficientes de la comunién eclesial

a) Ante odo, hay que recordar que la uniformidad anterior al Vaticano II, en
formulacién de doctrina, de costumbres y de icologias, es hoy simplemente
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anacrénica; por esa simple razdn, no $6lo por el aliento positivo del concilio, ha
ido desapareciendo, pues va contra la hiswria. Y, de hecho, es poco cristiana y a
veces anticristiana, pues ha sido una uniformidad pretendida a base de some-
timiento, no de libertad ni de gracia. No hace falta extenderse en esle punio,
sino esperar que no vuelva a renacer aunque de formas menos burdas.

b) En su lugar se ha propuesto el pluralismo. Indudablemente, 1a realidad de
nuestro mundo es plural y de ello hoy lodos lenemos mds conciencia, asi como
del pluralismo de formas de ser Iglesia y de eclesiologias a lo largo de la his-
oria. De ahi que, en teoria al menos, se ha propuesto —aun con temor— una
pluralidad de teologias y lilurgias, una mayor aulonomia de las iglesias locales
en sus usos y costumbres. Mis aiin, se ha visio esa pluralidad como posible
complementaridad y, por ello, como enriquecimiento de la Iglesia. Y se espera
que la instilucién eclesial, centrada en el Vaticano, tenga la suficiente crea-
lividad, comprensién y capacidad de didlogo para mantener el pluralismo y
hacerlo enriquecedor.

Este pluralismo, sin embargo, origina dos tipos de problemas que no lo
hacen muy viable como modclo teérico de comunién eclesial: uno visto desde la
institucién conservadora y otro visto desde la Iglesia de los pobres. A la ins-
titucién conservadora no la asuslan pequcflos cambios, controlables y ma-
ncjables en (ltimo término, pero la asustan novedades importantes. Lo que estd
ocurriendo en India a nivel de teologia y lilurgia, el replantcamiento —incluso
cuando s¢ hace de forma honrada y seria— de la moral y sexual y (amiliar, las
comunidades de base lalinoamencanas, por poner cjemplos importanies, son
novcdades que asustan a la inslilucién, pues planican problemas desconocidos
eflicazmente en los Glimos siglos y de una envergadura que la Iglesia ins-
titucional no sabe dc antemano a dénde la va a llevar. Y entonces se frena el
pluralismo y se apela a la comunidn no como participacién de las iglesias
locales con la de Roma y de ésta con aquéllas, sino como modo de someler lo
novedoso y de obligar a acatar lo que proviene de Roma. Comunidn sc convierte
¢n mecanismo de coaccidn.

No quisicra minimizar los problemas de los.ejemplos expuestos —cuya
solucién habrd que estudiar cuidadosamente—, pero quisiera llamar la atencién
a que el modelo del pluralismo no soluciona, ni de lejos, el problema de la
comunién eclesial. Para lo que si ayuda cstc modelo cs para recalcar el pre-
supuesto de la comunidn: hay que ser realmente sinceros, 1ndos, con el hoy de
Dios, dejindole —metodolégicamente al menos— ser Dios, acostumbrémonos a
que la comunién no sea simple convergencia en lo ya sabido, sino también
caminar nuevos caminos fraternalmente y en didlogo. Hay que aceptar las pa-
labras de TIreneo sobre “el lento acostumbrarse del Espiritu a la came (de la
historia)” para que también la Iglcsia se acostumbre a ella. De todas formas, no
se puede dudar que ¢l pluralismo, cuando trac cosas realmente novedosas, es
visto con desconlianza como modo de propiciar la comunién.
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Por otro lado, visto desde la Iglesia de los pobres, el pluralismo, como
modelo de comunién eclesial, también tiene sus peligros y, cienamente, tiene
sus limites. Hay cosas que no admiten diferenies interpretaciones ni la di-
versidad sobre ellas es enriquecedora, sino encubridora. Hay preguntas, *;qué
has hecho de tu hermano?”, *jestaban ustedes alli cuando crucificaron al
Seflor?™;, hay exigencias primarias, “‘un samaritano se¢ encontré con un herido en
el camino”; hay bienaventuranzas, “dichosos ustedes cuando los persigan por
causa de la justicia” y malaventranzas, “ay de ustedes los ricos”; hay sen-
tencias, “luve hambre y me diste de comer”; hay “locuras”, “la sabiduria de
Dios estd en la cruz”, “si s¢ buscan a s{ mismos, aunque quien se busque a sf
misma sea la Iglesia, no van a encontrar salvacidn”... que no pueden ser
desoidas, ni suavizadas, ni reinterpretadas, ni espirimalizadas en nombre de
ningdn pluralismo.

Que la liturugia sea diferente en Roma y en Zimbawe es muy deseable y
necesario, que la teologfa sea diferente en Frankfurt y en Haitl es muy deseable
y necesario. Y por ello estd mds que justificada la queja del tercer mundo contra
el eurocentrismo eclesidstico, y en este sentido es muy necesario el pluralismo.
Pero si éste se usara para poder pasar por allo en otras iglesias la realidad
primaria y universalmente exigente del tercer mundo, seria un pluralismo en-
cubridor. Para todas Las iglesias siguen resonando las palabras de Miqueas sobre
el minimo-miximo que el mismo Dios nos pide a todos los creyentes y a todo
ser humano, lo cual va mis alld de cualquier pluralismo y le ponen limites. Y
ese minimo comin es lo que proporciona la direccién hacia la verdadera
comunién: “Ya has escuchado lo que el Sefior desea de ti: sélo que practiques la
justicia, que ames con ternura y que camines humildemente con tu Dios”.

El pluralismo, como realidad enriquecedora de la comunidn, es, pues, im-
portante —y ojal4d se propicie. Pero un pluralismo que, sutil o burdamente, os-
cureciera lo que es absolutamente claro para la fe cristiana, que justificase ese
encubrimiento en nombre de 1a diversidad de situaciones, culturas y teologlas,
no logrard Ia comunidn eclesial “cristiana”,

¢) En la Iglesia también hay mecanismos, funciones, carismas para fomentar
la comunién y evitar 1a desunién. Todo ello es bueno y santo, y eoldgica y so-
cioldgicamenie necesario. Pero hay que evitar un malentendimiento importante:
estos mecanismos pueden regular, animar incluso a la comunién y poner limites
a la divisidn; pero no gencran ni pueden gemerar la realidad de la comunidn
eclesial, Usando la conocida metdfora espacial, 1a comunidn se genera alrededor
de un “centro”, pero ese centro, en cuanto centro real, en cuanio generador
efectivo de commidn, no se puede determinar de antemano. El centro que atrae
y genera comunién estd donde estd, y no en oo lugar. De hecho, segin los
historiadores, si 1a Iglesia de Roma empez6 a considerarse como “centro” de las
iglesias, lo fue por el primado de la caridad, y eso, a su vez, porque en Roma
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dieron el testimonio del mayor amor Pedro y Pablo. Independientemente de las
obvias razones socioldgicas de que Roma era el “‘centro” del imperio, si liegé a
ser centro de las iglesias nacientes es porque fue “centro” de realidad eclesial,
de amor y de martirio.

Esto no quita que hoy también Roma —y andlogamenie los episcopados
locales— no tengan una importante funcidn con respecto a la comunidn eclesial,
pero no hay que confundir los planos de la realidad eclesial que generan
comunién. Roma puede recoger, bien 0 mal —como lo muestra la historia— lo
que ocurre en las iglesias locales, pero no genera la realidad de las iglesias
locales ni aquello que atrae a las demds. Es centro de administracidn, de vi-
gilancia, de animacién en el mejor de los casos, pero no es necesariamente
centro de sustancia eclesial real, ni tiene por qué serlo necesariamente, aunque
ojald lo sea. Y mucho menos es “centro”, metdfora hasta cierlo punto itil desde
un punto de vista cristiano, por estar *‘arriba”, metdfora poco cristiana, porque
todo lo que sea autoridad y poder, aun los religiosos, por muy necesarios y aun
dogmiticos que sean, no son realidades id6neas para generar la sustancia
eclesial real ni la comunién.

Con todo esto queremos decir que el centro o los centros de realidad eclesial
que generan comunién cambian a lo largo de la historia —en el caso de la teo-
logia esto es evidente. Ya veremos después ¢l papel positivo de Roma para la
comunidn, pero ahora sélo he querido aclarar un posible malentendido funda-
mental.

2.2. El pueblo crucificado generador de comunién eclesial

{Cuil es entonces el centro real de la Iglesia universal que genera comunién
porque alrae o liene capacidad para atraer cristianamente a las demds iglesias
locales? Ya lo hemos dicho, eso centro es movible, Hoy es la Iglesia de los
pobres, iglesias practicamente todas c¢llas en el lercer mundo. Eso es asi de
hecho y debiera serlo de derecho. Pero lo es precisamente —y esto hay que
recalcarlo— porque la comunién que busca prioritanamentc ¢sa Iglesia de los
pobres no es hacia denwro de ella misma, sino la comunién con un mundo de
pueblos crucificados,

La Iglesia de los pobres es aquella que, antes de pensar en la comunidn
intraeclesial, se vuelca en la comunién con los pobres de estc mundo, y también
aquf se cumplen las palabras de Jesis: “El que busca ganar su vida la pierde,
pero el que la pierde la gana”. La Iglesia que esld obsesionada con su propia
comunién la pierde, pero la que vive y se desvive por eslar en comunién con el
mundo de los pobres la gana. Esta comunidn con los crucificados es lo que la
capacita a generar comunién —y divisién— eclesial,

Histéricamente asi sucede. Es un hecho que, hoy, —por reducirme al caso
que mejor conozco— la Iglesia de El Salvador atrae a muchos cristianos, grupos
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de solidaridad, iglesias locales (de hecho, en la iiltima oleada de persecucién de
los dltimos meses fueron amenazados y expulsados muchos extranjeros, y si lo
fueron es porque estaban alll, pero no rutinariamente como misioneros “pro-
fesionales™, sino atraidos por el sufrimiento y 1a esperanza del pais).

Lo que empezé a llamar la atencidn y a hacer que esa Iglesia arajera a otras
fueron los increfbles asesinatos de sacerdotes, de un arzobispo —recuérdese que
eso ocurmié en un pafs de religidn catdlica, de la que hacen gala gobiemo y
fuerza armadas. Pero eso develd ante el mundo una Iglesia, pricticamente des-
conocida hasta entonces, una Iglesia cuyos sacerdotes, catequistas, los llamados
“laicos”, es decir, el pucblo de Dios, se habian volcado hacia los pobres y por
ello padecieron persecucién y muerte. Eso, a su vez, llamé la atencién hacia el
pueblo salvadorefio, secularmente bajo 1a opresién y mis recientemente bajo la
represién, desconocido hasta entonces. Y por dltimo se llegé a develar la gran
verdad del pueblo salvadorefio: un pueblo crucificado, verdadero siervo doliente
de Jahvé, como repetia Ignacio Ellacuria y Monseflor Romero, un pueblo en
trance de la muerte lenta de la pobreza injusta y de 1a muerte rapida y cruel de la
represién. Y ese pueblo crucificado es el que ha atraido en definitiva y el que ha
posibilitado y generado comunién eclesial. Una Iglesia que ¢s Iglesia de los
pobres porque ha comulgado con el pueblo crucificado, esa Iglesia es la que
produce comunién, la que se hace centro en un delerminado momento de la
historia de la Iglesia universal,

He mencionado el caso de El Salvador no por triunfalismo, sino porque hoy
es una realidad. También hay otras iglesias —grupos eclesiales dentro de cllas,
s¢ entiende— que atraen y convocan a las demds, la de Brasil, 1a de Sudifrica,
la de algunas regiones de India o de Sri Lanka. Mafana podrin ser ofras
iglesias. Pero lo importanie es que existen centros de realidad eclesial, que
generan comunidn. Y, notémoslo con claridad, son centro no porque ¢stdn arriba
en la historia, con poder de todo tipo, sino porque estdn abajo, al pic de los
pueblos crucificados. Son “centro” no porque estdn en el centro del poder
mundano o eclesidstico, sino porque més bien estin en la periferia del mundo
del poder.

Y esto que lo hemos constatado de hecho, es verdad también de derecho. El
siervo doliente de Jahvé, los pueblos crucificados de esic mundo, son los que
han sido puestos por Dios para ser “luz de las naciones”. El crucificado, por
serlo, es el que “atrac todo hacia si”, No es esto una verdad filoséfica ni mera
conclusidén teoldgica; pero es verdad central en la revelacién de Dios que se
repite —historizada y verificablemente— a lo largo de la historia.

Una Iglesia en comunidn con los crucilicados puede generar comunidn entre
las diversas iglesias, parque s¢ convierte en una Iglesia simplemente “real”,
cristiana ¢ histéricamente real. Es una Iglesia cristiana real porque expresa la
sustancia eclesial, como ya hemos dicho antes. Y es una Iglesia histdrica real
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porque se hace Iglesia “local”, entendida aquf la localidad no como conceplo
puramente geografico, ni siquiera sélo como concepio puramente cultural, sino
histdrico-cristiano: participa realmente de la historia del pueblo crucificado. Y
esa Iglesia, doblemente real, es crefble y por ello puede anunciar la gran verdad
de que la Iglesia puede estar en todas partes, si en cada parte s¢ hace Iglesia
histdrico-cristiana.

Si algo hay que agradecer a Monsefior Romero, a mis hermanos martires y a
antos otros salvadorefios asesinados, es que han mostrado que fe y realidad
salvadorefla no sélo no s¢ oponen, sino que se potencian mutuamente, que se
pucde ser en verdad ambas cosas, que cuando mis cristiano se es, mds se
introduce uno en la verdadera realidad salvadorefia, y que cuando con miés
intensidad se vive esa realidad hisirica salvadorefia, mejor cristiano se puede
ser. Muchos cristianos han dado su vida por los salvadorefios y los salvadorefios
pueden ser ahora verdaderos cristianos.

Esa Iglesia real es la que ilumina a olras iglesias, la que las cuestiona y las
anima lambién, 1a que las mueve a conversion, las perdona —por qué no de-
cirlo— y les ofrece gracia. En cste sentido preciso, esas iglesias son las que
generan comunidn eclesial. Cuantitativamente pueden ser pequeflas, pasan por
¢épocas dificiles de subsistencia, debido a los ataques de los poderosos y, a
veces, de la misma institucién; pero cualitalivamente son necesarias y sufi-
cientes para generar comunién. Esto es lo que estd ocurriendo muy novedosa-
mente en la Iglesia universal de hoy.

2.3. Comunion como solidaridad y desunién como conflicio

Una Iglesia de los pobres genera comunidn de una forma especifica. Noala
manera de la uniformidad, ciertamente. Y, curiosa y afortunadamente, quienes
han expenimentado la realidad de la Iglesia salvadorefia viniendo de lugares
lejanos no regresan —<con la excepcidn de algunos fandticos neoconversos—
con la idea de “imitar” a esta Iglesia, pero sl con la idea de reproducir su es-
tructura fundamental de encamarse en la realidad objetiva, de mirar al mundo
desde abajo y de defender a los pobres, aunque en sus propios paises lo hagan a
su manera propia. No se trata, pues de imponer nuevas uniformidades.

Tampoco genera comunidn a la manera de mero pluralismo, como si la
Iglesia se¢ pudiera convertir ahora en una orquesta mejor con nuevos instru-
mentos —uno de ellos, nuevo, y “exdtico”, la Iglesia de los pobres— entonando
una melodia aiin mds maravillosa. (Recordemos que los padres de la Iglesia
usaban la metifora de las cuerdas de la citara, pero en (ltimo término para que
todos entondsemos la dnica melodia de Dios.)

a) El upo de comunién que genera es el de la solidaridad, el “llevarse
mutuamente” —que es algo mucho mas importanic Que simplemente ayudar
unas iglesias a otras en necesidad—; es, mis bien, el de dar y recibir unas de

Digitalizado por: Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



158 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

otras, lo mejor de unas y de oftras.

La Iglesia de los pobres genera ese proceso de llevarse mutuamente. Ella
misma es llevada por otras iglesias cuando recibe todo tipo de apoyo: de medios
malcriales; de personas que trabajan por los pueblos crucificados al nivel
pastoral, asistencial, de derechos humanos, junto a ellos o en sus propios pafses;
de teologias también que ponen sus recursos para iluminar la verdad de los
pueblos crucificados. Y, sobre todo, es llevada por otros, cuando los miembros
de otras iglesias vienen a encamarse en la Iglesia de los pobres y dan lo mejor
que tienen, Como ejemplo, recordemos a las cuatro religiosas norieamericanas
asesinadas en El Salvador, el don més precioso de la Iglesia y del pueblo
noricamericano a El Salvador. Asi, en el hecho mismo de acercarse las iglesias
locales fordneas a la Iglesia de los pobres, ésta es llevada por aquéllas.

Por su parte, la Iglesia de los pobres lleva a las oiras iglesias cuando les
ofrece ante todo la pobreza misma, el lugar ideal de la conversién y de la fe
cristiana, el lugar de la vida en comunidad que supera el endémico indi-
vidualismo y el lugar de la transcendencia que supera el romo positivismo,
males, ambos, especificos del primer mundo. Cuando les ofrece una fe, una
esperanza, un coOmpromiso, una creatividad, un amor hasta el martirio, un sen-
tido, en definitiva, que suele estar ausente en aquéllas. Cuando les ofrece
acogida y perdén —la acogida es automdaticamente perdén al primer mundo,
aunque a los pobres ni siquiera se les ocurra pensar en ello. Cuando les ofrecen
gracia, el don de Dios, inesperado, inmerecido y encontrado alll donde menos
parcce que puede ser encontrado: en los pobres. Cuando les ofrecen el lesoro
escondido y la perla preciosa, porque unidos a esta Iglesia de los pobres y
trabajando por ellos, 1a vida y 1a fe recobran en todas partes hondo sentido y por
ello se puede vender todo con gozo. En suma, cuando les ofrece ¢l evangelio.

Esta solidaridad es, en definitiva, solidaridad en la fe, pero entendido esto de
manera bien precisa. Cada una de las iglesias, mis exactamente, cada uno de los
grupos y cristianos aporta algo suyo especifico a la fe en ese Dios que es
misterio inabarcable desde la fe de una sola persona o de una sola Iglesia La fe
de los que estén abajo es, por su naturaleza “material”, diferente a la de los que
no lo estdn. Esa fe refleja mejor el sufrimiento y el desconsuelo de las creatiras
ante Dios y lo escondido y crucificado de Dios. Expresa mejor la esperanza
radical en la vida y la santidad primaria de sobrevivir 0 mal morir como el
siervo, sin que las mayorias ni siquiera puedan llegar a tener, por su propia
situacién de simple subsistencia, “virtudes™ eximias, las cuales presuponen ya
dar la vida por desconlado. Expresa mejor la necesidad de vivir y luchar por la
justicia, la esperanza contagiosa, lo “popular” de la fe. Expresa mejor la oracién,
la celebracidn comunitaria, la lectura creyente de la Escritura..,

La fe de los que no estin abajo, pero se abajan, refleja mejor la conversion,
el cambio radical dec vida opresora en vida en comunidad con los oprimidos,
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Expresa mejor el movimiento consciente de 1a kenosis y la entrega  voluntaria
—pues no son impuestas por necesidad, como lo son las de los pobres, sino més
volunlarias y libres. Expresa mejor ¢l amor que se despoja y corre riesgos que
para ellos pudieran ser evitables. Expresa mejor cémo poner al servicio de los
pobres 1odas las capacidades y conocimientos que en este mundo sélo las élites
pueden tener, cdmo cristianizar —como Jesis— cualquier tipo de poder po-
niéndolo al servicio de los oprimidos,

Entre todos, pues, entre los que esuin abajo y los abajados, nos podemos
acercar un poco mds, asinidticamente, al misterio de Dios y mantener a Dios
como misterio, ofreciendo cada uno lo que le es mis propio para poder con-
fesarlo como Dios, entre todos, y sin que una sola formulacién, concepiua-
lizacién o experiencia lo agote.

Esto es lo que entiendo por solidaridad, y eso es una buena noticia, Me
recuerda —aunque el contexto no es exactamente el mismo— unas bellas pa-
labras de K. Rahner, que he citado muchas veces, sobre la relacién del creyente
con ¢l evangelio. “El evangelio, dice, es una pesada carga ligera que cuanto més
lo lleva uno sobre sus espaldas, més lo lleva €l a uno™. Asi pienso que es la
solidaridad para las iglesias que estin en el mundo de la abundancia y el poder:
una pesada carga ligera. Cuanto mds cargamos sobre nosotros con la Iglesia de
los pobres —muy pesada carga, pues con ella van las cruces de los pueblos—
mds carga esa Iglesia con nosotros. Para la Iglesia de los pobres, que —por
definicién— tiene a todos los poderes de esic mundo en su contra, la solidaridad
es la buena noticia de que hay “poderes” en su favor, que los pobres de este
mundo no estin solos.

Solidaridad significa, enlonces, compaginar dos dimensiones cristianas fun-
damentales: la disponibilidad para dar —praxis transformadora en lenguaje
técnico— y la disponibilidad para recibir —la gracia De esa (orma s¢ va
creando comunién eclesial verdadera y crisiana Y esta comunidn se va
ensanchando hasta ser comunién verdaderamente ecuménica, con otras iglesias,
y verdaderamente humana, con todos los hombres y mujeres de buena voluntad.
En esto no hay relativizacién de nada, sino simplemente honradez hacia aquello
que gener6 el movimiento de solidaridad: los pueblos crucificados.

b) Segiin todo eslo, lo que se opone a la comunién en forma radical no es
s6lo ni primariamente la divisién, ni siquicra La desunidn. Todas estas cosas no
son deseables dentro de la Iglesia universal, par supuesto, pero no son el mayor
problema para la comunién. Esie es el conflicto intraeclesial activo, segin sc
haga o no la opcién radical por los pueblos crucificados. El mayor reto, el
mayor problema para la comunién eclesial es, entonces, lo que en lenguaje
eclesial se llama hoy la opcidn por los pobres. Y eso es as{ porque los pobres
son los empobrecidos, expresidn del mis grave pecado. Y todos en la Iglesia
nos confrontamos por necesidad —lo reconazcamos o no— con la ineludible
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pregunia de si los sacamos de su injusto empobrecimiento o cooperamos en ello,
de si luchamos contra ese pecado o lo apoyamos.

Lo que real y radicalmente divide a la Iglesia es, pues, el pecado del mundo
que no sélo 1a rodea, sino que se introduce también en ella. No se trata sélo de
la diversidad y de las obvias limitaciones de los miembros de la Iglesia, ni
siquiera de los pecados “categoriales” de los cuales nunca se ha visto privada la
Iglesia, y en los que todos cooperamos, sino que se trata del pecado fun-
damental. Si por las razones que fuere, una o varias iglesias miran mds por si
mismas que por los pueblos crucificados, la comunién no crece, aunque puedan
exislir relaciones, ayudas, incluso, a otras iglesias. Si, peor ain, algunas iglesias
—por lo que hacen o por lo que no hacen— esiin en contra de los pueblos
crucificados, entonces, 1a comunién es simplemente imposible. No queda mis
que ir a reconciliarse con el hermano antes de poner la ofrenda sobre el altar,

El mayor conflicto intraeclesial es ¢l mismo que el del mundo. Y la mayor
pregunta que se dirige a la comunién eclesial es la misma que se dirige a la
humanidad: si estamos o no en favor del Dios de la vida o de los idolos. Aunque
el lenguaje sea fuerte, asi es. Y por trigico que sea el decirlo, al menos en
América Latina ha habido veces que por accién u omisién algunas iglesias han
apoyado mds a los fdolos que a! Dios de la vida —al menos, los idolos no han
sentido una seria protesia de la Iglesia y han podido actuar con impunidad; en
otros lugares, dichosamente, las cosas han sido diferentes. Lo primero ni ha
generado solidaridad, ni ha generado comunién, sino agudo conflicto in-
traeclesial; lo segundo ha generado solidaridad y ha superado los conflictos
eclesiales normales —como paradigméticamente ocurrié en El Salvador en los
tres aflos de Monseflor Romero.

2.4. El servicio ministerial a la comunidn eclesial

Todo lo dicho hasta ahora es central, en mi opinidn, y sin ello no creo que se
pueda generar verdadera comunidn eclesial. Y eso es lo fundamental que tengo
que ofrecer desde mi experiencia en El Salvador. Para terminar, sin embargo,
quisiera decir unas muy breves palabras sobre el servicio “categonal”, minis-
terial y concreto para la comunidn eclesial, tal como la he presentado, dejando
para otras ponencias de este simposio el andlisis de problemas més especificos,
como ¢l de la funcién de la jerarqufa para permitir, propiciar y ammonizar la
diversidad culwral de las diversas iglesias locales.

Una Iglesia universal, que ¢s a 1a vez una y catdlica, que cuenta con millones
de miembros y que es pluriforme necesila un “centro” ministenal, calegorial de
comunién; y andlogamente, lo necesilan las iglesias locales. Este centro debe ser
eslablecido y analizado dogmdtica, leoldgica y socioldgicamente, y su funcio-
namiento debe ser evaluado desde l1a histonia de la Iglesia, etc. Nada especifico
tengo que aporlar a esos estudios. Sélo quisiera afiadir que la Iglesia de los
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pobres acepta cordialmente ese centro de comunién eclesial, y —aun con ten-
siones y escaramuzas esporddicas de las bases con la jerarquia— comprende la
necesidad y los beneficios de ese servicio ministerial.

Nada nuevo tengo que afiadir, pues, ni a la reflexién teoldgica sobre el
centro de la comunién ni al deseo de la Iglesia de los pobres que el tal centro
ministerial sea en verdad centro de comunién. Para concluir, sélo quisiera
olrecer unas reflexiones desde la experiencia latinoamericana para que el centro
de la comunién eclesial sea un servicio real a la comunidn y no un impedimento
o un mecanismo de dominacién. Y lo quiero hacer en forma de sencilla y
sincera pelicién.

Pediria a los que estin en el centro de la Iglesia, al Santo Padre y a su curia,
a los obispos y a las suyas, que ante todo hicieran un esfuerzo por conocer lo
que es la Iglesia de los pobres y conocerla en su realidad, en eso que he llamado
la sustancia eclesial real. Pediria que 1a diesen a conocer a todo el mundo, sin
considerarla sélo como realidad —o problema regional— de la que hay que te-
ner noticia, a la que hay que mencionar cuando ocurren crimenes abominables
—como el de un arzobispo— y con la que hay que bregar cuando, evan-
gélicamente, se torna profética e incomoda. Pediria que alentasen a todas las
demas iglesias a que las conociesen y se¢ dejasen impactar por su sufrimiento,
por su esperanza, por su [e y por su martirio. Pediria que nombrasen obispos e
instituyesen seminarios con los ideales de esta Iglesia y al servicio de ella.

Y pediria, sobre todo, que se cambiasen los presupuestos Gltimos que ahora
parecen esiar actuando en los centros de la Iglesia. Los voy a enumerar con
sencillez, pero con conviccién personal. No se ve ni se analiza mejor la realidad
histdrica ni se conoce ni interpreta mejor la palabra de Dios por estar en el
centro, sino que, al contrario, todo ello se hace mejor desde la periferia. Hay que
salir del ceniro a la periferia no sélo para ensefiar, sino sobre todo para
aprender, no sélo para dar, sino sobre todo para recibir, con humildad para
reconocerlo y honradez para agradecerlo. No s¢ estd méis en comunién por
mostrar servilismo hacia el centro —me da pena ver el miedo que se ha
generado hoy en la Iglesia, de modo que cs dificil hablar ya con libertad, con
fralema sencillez y caridad— que por dialogar, y crilicar también, por amor a la
misma Iglesia y, sobre todo, por amor al reino de Dios. No s¢ ama mds a la
Iglesia de Jesis por callar o aplaudir mecdnicamente o por defender sus pri-
vilegios y honores mundanos, que por Irabajar por descentrarla de si misma,
ponerla en la pobreza real, introducirla en los conflictos con los poderosos de
esic mundo y lievarla hasta su propia cruz. No s¢ es més pastor por avisar y
condenar que por anunciar el evangelio como lo que en definitiva es: una buena
noticia a los pobres de este mundo y a quienes quieren acompafiarlos.

Y para terminar, s6lo una cosa mds. Jesiis lo dijo con 10da claridad: “Nadie
tiene un amor mis grande que el que da su vida por los hermanos”. No veo
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mejor servicio a 1a comunién eclesial que el que el centro ministerial de esa
comunién tome en serio tantas mueries martiriales y proponga a los mdrtires
como los testigos actuales de la fe —hoy, en América Latina, “inmensa nube”,
como dice la Carta a los Hebreos. No s¢ trata de idealizarlos desde 1odo punto
de vista, pero si de presentarlos como auténticos cristianos y seguidores de
Jesis; cristianos en los que todos debemos miramos y que unificardn a todos los
que en verdad desean serlo.

Creo que con estos presupuestos, cuando el centro administrative de la
comunién recoge, agradece y aprende de los centros reales de sustancia eclesial
y de comunidn, enlonces puede prestar un servicio posilivo, importante e
insustituible, y puede animar a la comunién eclesial. Y entonces también puede
prestar el importante servicio fraterno y critico de avisar de errores y peligros
que dividen a la Iglesia de Jesis.

LEEED

“Con esle pueblo no cuesta ser buen pastor”, decia Monsefior Romero. En la
Iglesia de los pobres no cuesta ser buen pastor, no cuesta ejercitar ¢l ministerio
de la buena noticia y de la profecia, y también es llevadero el servicio para la
comunién eclesial. Monseflor Romero se encontrd con una Iglesia dividida y
sumamente conflictiva en la arquidifcesis y lermind con una Iglesia arqui-
diocesana en comunién como no se habia visto antes ni se ha visto después, Fue
mérito de €l uvnificarla con su liderazgo, credibilidad y entrega. Pero fue
sabiduria suya unificarla con la sustancia eclesial real, con la fe, la esperanza, el
amor y el martirio de los pobres. Hubo tensiones y confliclos, pero hubo
comunién eclesial.

La comunidn eclesial es lo que Dios quiere también hoy. Es necesaria y
buena, y es posible, porque hay muchas muestras de que es real. Lo Wnico que
hay que recordar es dénde esta su verdadera raiz. Cuando la Iglesia esta junio a
los pueblos crucificados para bajarlos de la cruz, entonces crece la Iglesia de los
pobres y, con ella, crece la comunién eclesial.

Universidad de Santa Clara, Califomia,
28 de diciembre, 1989.
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