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Introduccion

El libro de los Hechos de los apéstoles fue escrito entre los afios 80 y 90,
posiblemente en Efeso. La tradici6n reconoce como aultor del tercer evangelio y
de los Hechos a Lucas!. El conlenido del libro cubre casi completamente el
periodo llamado cominmente periodo aposiélico (del afio 30 al 70): comienza
con la resurreccion de Jesis (afio 30) y termina con la actividad de Pablo en
Roma durante dos afios (del 58 al 60).

El pericdo en el cual Lucas escribe los Hechos es conocido como periodo
sub-apostélico (70-135). Es el perfodo de la organizacién de la Iglesia, en el que
se institucionalizan sus diferentes modelos2. Lucas busca con su libro de los
Hechos reconstruir el perfodo que va desde la resurreccién de Jesds hasta la
organizacién de las iglesias, periodo normalmente olvidado en la tradicién, pues,
en el imaginario colectivo de los cristianos, la fundacién y organizacién de la
Iglesia aparecen directamente ligadas al Jesds histdrico. Jesds y 1a Iglesia apare-
cen unidos histéricamente. Desde esta perspectiva, rescatar el libro de los He-
chos es justamente rescatar ese periodo histérico de treinta afios, que va de la
resurreccidn de Jesis a la organizacién de las iglesias.

1. Para cuestiones introductorias véase R. Aguimre y A. Rodriguez, Evangelios sindp-
ticos v Hechos de los Apéstoles, Estella, 1994,
2. Véase R. Brown. Las iglesias que los apdsioles nos dejaron, Bilbao, 1986.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Caras"



258 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

El evangelio de Lucas y los Hechos de los apdstoles tienen un mismo autor y
constiluyen una sola obra, y es posible que en su primera composicién formaran
un solo libro. En ese caso, el evangelio lerminaria en 24, 49 y Hechos comenza-
ria en |, 6. Cuando se separaron las dos obras se habrian agregado los vv. 50—
53, al final del evangelio, y los vv. 1-5 al comienzo de los Hechos. El prélogo
que tenemos en Lucas 1, 1-4 es para toda la obra Lucas-Hechos. La obra co-
mienza en ¢l templo de Jerusalén con el anuncio del nacimiento de Juan bautista
y lermina ¢n Roma con la predicacién del reino de Dios, realizada por Pablo con
loda valentia y sin estorbo alguno. Toda la obra es un evangelio y liene una
profunda coherencia teoldgica, si bien hay un progreso histérico y leolégico
desde el comienzo hasta el final. Aqui veremos solamente la segunda parte de
este gran evangelio, que [ue llamada desde antiguo “Hechos de los apdstoles™.

El libro de los Hechos reconstruye el movimiento de Jesis después de su
resurreccién y antes de la instilucionalizacidn de las iglesias {ocurrida después
del aiio 70). Este movimiento liene, segiin los Hechos, tres caracter(sticas: es un
movimiento animado por el Espiritu Santo, es un movimicnto misionero y tiene
como estruclura bdsica a misioneros itineranies y a pequefias comunidades do-
mésticas.

E! tiempo después de la resurreccién de Jesis es el tiempo privilegiado del
Espiritu. Eso es justamente lo que rescatan los Hechos y por eso muchos lo han
llamado el “Evangelio del Espiritu Sanio”. El movimiento de Jesis también en
Tos Hechos es un movimiento esencialmente misionero, cuyas dos caracteristicas
fundamentales aparecen resumidas en 1, 8: “recibirdn la fuerza del Espiritu San-
to y serdn mis testigos cn Jerusalén, en toda Judea y Samarfa y hasta los confi-
nes de la tierra”. El movimiento de Jesids, por lo tanto, antes de
institucionalizarse como lglesia, fue un movimiento del Espiritu y un movimien-
to misionero. La experiencia del Espiritu y de 1a misién son, entonces, histérica-
mente anteriores a la lglesia. Primero es el Espiritu y la mision, luego viene la
instilucionalizacion de las iglesias.

Los misioneros itinerantes y las primeras comunidades domésticas, como
caracleristicas bésicas del movimiento, son realidades complementarias y se ne-
cesitan mutuamente. Las comunidades son una realidad decisiva segiin los He-
chos, como lo muesira un recorrido por el libro. En €l se habla de la primera
comunidad aposidélica (1, 12-14), de que penlecostés tiene lugar en una casa (2,
1-4), de la comunidad ideal después de pentecostés (2, 42-47). La comunidad
permite resislit 1a persecucién (4, 23-31), las comunidades son perseguidas por
las casas (B, 3). Hay una comunidad de helenistas (6, |1-6), se menciona una
comunidad en casa de Cornelio {10, 1-48), otra comunidad en casa de Maria, la
madre de Juan Marcos (12, 12-17), otra comunidad cristiana en Antioquia (13,
14 y 14, 27). Pablo funda pequenas comunidades en las casas: en Filipo (16,
11-40), en Tesaldnica (17, 1-9) y en Corinto (18, [-11). En Tr6ade, la comuni-

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Caras"



EL MOVIMIENTO DE JESUS DESPUES DE SU RESURRECCLON 259

dad vive en una casa la experiencia de la palabra, de la cucaristia y de la
resurreccién (20, 7-12). La palabra ticne poder para construir la comunidad (20,
32). En Cesarea hay una comunidad de mujercs profetas (21, 8-14); en Jerusa-
Ién, Pablo llega a la casa—comunidad de Mnasdn (21, 17-20). Y el libro termina
con la mencidn de la Gllima comunidad de Pablo en Roma (28, 30-31)2.

Hoy dia hay que volver a leer los Hechos para recuperar esa dimension del
Espiritu y de la mision, anterior a la instilucionalizacion de la Iglesia, y para
recuperar 1ambién la primera organizacién del movimicnto de Jesis en pequenas
comunidades y con misioneros itineranies. Esa fue la experiencia originaria y
fundante, que hizo posible la evangelizacion y la inculturacién del evangelio.

Lo importante ahora es apropiamos del lexto de los Hechos, y para ello es de
gran utilidad presentar su eslructura literaria global. Proponemos aqui una es-
iruciura que nos permila hacer una primera leciura organizada del lexio:

Introduccién: 1, 1-11

A. Relomando el pasado: 1, 1-5
(Agregado cuando se separaron los dos libros)
Resumen del evangelio: vv. 1-2
Los dias de la resurreccién: vv. 3-5

B. Introduccidn a los Hechos de los apostoles: 1, 6-11
{Conliniia el discurso de Lc 24, 49)
Esirategia de Jesis resucitado: vv. 6-8
Exaltacién de Jesis resucitado: vv. 9-11

I. La Iglesia de Jerusalén: 1, 12 - §, 42 (afos 30-32)
La comunidad de los creyentes hebreos dirigida por los doce apostoles
A. Conslitucion de la comunidad: I, 12 - 2, 47

Sumario: 1, 12-14: la comunidad anlcs de pentecostés
Narracién: |, 15-26: constitucién de los doce
Narracion: 2, 1-41: penlecoslés

Sumario: 2, 4247: la comunidad después de penlecosiés

A Véase P. Richurd, Comunidades eclesiales de base. Fundamenios biblicos, San José,
1996,
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Manifeslacion de la comunidad en Jerusalén: 3, 1 - 4, 31

Narracién en cuatro actos:
1. Curacién de un tullido: 3, 1-10
2. Anuncio de la resurreccion: 3, 11-26
3. Represion: 4, 1-22
4. Reunidn de la comunidad: 4, 23-31

. Consolidacion de la comunidad: 4, 32-5, 16

Sumario: 4, 32-35
Narracidn: 4, 36-37: Bernabé
Narracidén: 3, 1-11: Ananias y Safira
Sumario: §, 12-16

Reconocimiento de la comunidad: 5, 17 - 41

Narracién en cuatro aclos:
1. Prisi6n de los apdstoles y liberacion: 5, 17-21a
2. Convocacion del sanedrin y testimonio de los apéstoles: 5, 21b-33
3. Intervencion de Gamaliel y acuerdo con el sanedrin: 5, 34-39
4. Represion de los apdstoles y libcracién: 5, 40-4]
Sumario conclusivo: 5, 42:
Los apostoles ensefan y anuncian cada dia en el templo y por las casas

De Jerusalén a Anliogquia: 6, 1 - 15, 35 (anos 32-48)

La comunidad de los helenistas y el inicio de la misién fuera de Jerusalén

. Hechos de los helenistas: 6, 1 - 8, 40

(Constitucion del grupo de los siele helenistas)
Asamblea en Jerusalén: eleccién de los siete helenistas: 6, 1-7
Hechos de Esteban: 6, 8 - 7, 60
Dispersi6n del grupo de los helenistas: 8, 1-4
Hechos de Felipe: B, 5-40

Hechos de Saulo: 9, 1-31

Hechos de Pedro: 9,32 - 11, 18

En Lida y Jope: 9, 3243

Conversion de la casa de Cornelio: 10, 1 - 48

Defensa de Pedro ante “los de la circuncisién™ 11,1 18

. Hechos de los helenistas: 11, 19-30

(Los helenistas fundan la Iglesia en Anlioguia)
Mision de los dispersados—conversién de griegos en Antioquia: vv.19-21
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Mision de Dernabé desde Jerusalén a Antioquia: vv. 22-24
La comunidad de los cristianos en Anlioquia: vv 25-26

C. Hechos de Pedro: 11,27 - 12,25
[Misién de Bernabé y Saulo en Jerusalén: 11, 27-30]
Muerte de Santiago apostol, hermano de Juan; vv. 1-2
Prision y liberacion de Pedro: vv. 3-17
Pedro sali6é y marché a otro lugar
Muerle de Herodes: vv. 18-23
Sumario: |a palabra de Dios crecia y se multiplicaba: v. 24
[Bernabé y Saulo, junto con Juan Marcos, regresan a Anlioquia: v.25]

A. Hechos de los helenistas: 13, 1 - 14, 28
(Misi6én de la comunidad de Antioquia)
Asamblea de la comunidad de Antioquia y envio: vv. 1-3
Misién de la Iglesia de Antioquia: 13, 4 - 14, 26
Llegada y asamblea de la comunidad de Antioquia: 14, 27-28

A. Hechos de los helenistas: 15, 1-35
{Asamblea de Jerusalén confirma a la comunidad de Antioquia)
Antioquia: conflicto con algunos de Judea - misién a Jerusalén: vv,1-4
Jerusalén: asamblea de los apostoles y presbileros: vv. 5 - 29
Introduccidn: conflicto y convocacidn a la asamblea: vv.-6
Discurso de Pedro: vv. 7-12
Discurso de Santiago: vv.13-21
Conclusién: acuerdos de la asamblea: vv.22-29
Anlioquia: la comunidad acoge a los delegados de Jerusalén y la carla apos-
télica: vv. 30-35

IIL. De Antioquia a Roma: 15, 36 - 28, 31 (aios 48-60)
A. Los viajes misioneros de Pablo: 15, 36 - 19, 20 (afios 48- 55)

Pablo entre la ley y el Espiritu: 15, 36 - 16, 10
Mision en la ciudad de Filipos: 16, 11-40
Misidn en la ciudad de Tesaldnica: 17, 1-9
Misién de Pablo y Silas en Berea: 17, 10-15
Pablo en Atenas: 17, 16-34

Misién en la ciudad de Corinto: 18, 1 - 1Ba
Misién en la ciudad de Efeso: 18, 18b - 19, 20

B. Subida a Jerusalén y viaje a Roma: 19, 21 - 28, 31

1. Pablo loma la decisién de ir a Jerusalén y Roma: 19, 21-22
2. Revuelta de los orfebres en Efeso: 19, 23-40
3. Desde Efeso subida a Jerusalén: 20, 1 - 21, 15

Nk =
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Pablo en Jerusalén: 21, 16 - 23, 35 (afio 56)
Pablo en Cesarea: 24, 1 - 26, 32 (aiios 56-57)
Pablo camino a Roma: 27, | - 28, 14a (afio 58)
Pablo en Roma: 28, 14b-31 (afios 58-60)

Novw s

Introduccién: 1, 1-11

Algunas claves de interpretacion

Los primeros cinco versiculos fueron agrepados cuando la obra de Lucas fue
dividida en dos. Era necesario resumir el evangelio (vv. 1-2) y volver a introdu-
cir el segundo volumen que posteriormente se¢ llamaria Hechos de los apdstoles
(vv. 3-5). Lucas retoma en 1, | la referencia a Teélilo que puso al comienzo de
su evangelio (“ilusire Tedfilo”, Le 1, 3). Este Tedfilo pudo haber sido una per-
sona concrela (era costumbre dedicar una obra a personajes ilustres) o puede ser
un nombre simbdlico para designar a sus interlocutores. Teéfilo significa “ami-
go de Dios” y podria relerirse a los futuros catequistas y evangelistas para
quienes Lucas escribe este tratado de ensenaza superior. El hecho de agregarlo
aquf, después de separarse la obra lucana en dos, refuerza la idea de que
“Tedfilo"” es una designacién simbélica general. Segiin eso, todos los que estu-
diamos este libro somos “Tedfilos”. Para nosolros se escribieron los Hechos de
los apdstoles.

El contenido del evangelio, que Lucas resume aqul, es “lodo lo que Jesis
comenz6 a hacer y enseiiar... hasta el dia que fue llevado al cielo”. La expresion
“comenz6” deja entender que Jesiis continia su accidn y ensefianza después de
ser arrebatado al cielo. El texto deslaca que antes de ser llevado al cielo dio
“instrucciones por medio de! Espiritu Santo a los apéstoles que habia elegido™.
Tenemos entonces dos periodos: la accién y ensefianza de Jesis antes de su
ascensién (narradas en el evangelio) y la accién y ensefianza de Jesds después
de su ascensién (narradas cn los Hechos). El evangelio es sélo el comienzo,
nosolros vivimos la continuacién iniciada por el relato de los Hechos. Los apds-
toles aseguran la continuidad entre el liempo del evangelio y el comienzo del
tiempo de la Iglesia. Los vv. 3-5 retoman el final del evangelio de Lucas (cap.
24}, pero ahora con un sentido dilerente: en el evangelic 1a resurreccién es el fin
de 1a vida de Jesis; en los Hechos es el comienzo de la misién.

En el evangelio, el tiempo después de la resurreccién es un scio dfa; en los
Hechos son 40 dias. Lucas separa la resurreccién de la ascensién de Jesis y crea
ahora este tiempo intermedio de 40 dias. En el evangelio, Jesds, antes de comen-
zar su ministerio, es conducido por el Espiritu al desierto y es tentado por el
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diablo durante 40 dias (Lc 4, 1-2); ahora. también los aposioles, antes de comen-
zar su Lestimonio, licnen ese mismo Lempo de 40 dias con Jesds vivo en medio
de ellos. De este tiempo, el lexlo deslaca dos cosas: que Jesus esti vivo y que
les habla del reino de Dios. Los 40 dias es una cifra simbélica para designar un
liempo largo de preparacion, de discernimienlo, de crisis y de lentacién. Posible-
menle, Lucas ponc estos 40 dias al comicnzo de los Hechos para sugerir que
también la comunidad de los apdsloles vivié un tiempo de tentacion y discemi-
miento anles de comenzar el tiempo nuevo de la mision. La crisis gird, posible-
mente, en torno al reino de Dios como realidad posterior a la resurrecidn de
Jesds. La pregunta en el v. 6 relleja esa crisis, como también la aciitud de los
dos discipulos de Emais antes de su encuentro con Jesus (L 24, 13-24).

En el v. 3 se dice que Jesis se presenld vivo a los apodstoles, ahora cn ¢l v. 4
Jesds da una orden a los apdstoles: no ausentarse de Jerusalén y esperar la
promesa del Padre. Esta orden la da “micntras comia con ¢llos”. En el evangelio
(Lc 24, 41-43), Jesis lambién come con ellos, como prueba de su corporeidad,
de su periencncia como resucitado a nuestra historia. Ahora, la comida significa,
posiblemente, la comensalidad como signo de la comunidad cristiana. En lorno
2 una mesa para comer, la comunidad hace la experiencia de Jesds resucilado cn
la “fraccién del pan”. Al final del evangelio, el comer expresa la corporeidad del
resucilado; ahora, expresu la presencia del resuciado en la comunidad. Por lo
demis, la relacién entre comida en comin y reino de Dios es [recucnle en la
tradicion sindplica.

La orden que Jesds da a los apdstoles en el v. 4 exige pasividad total: no
ausentarse de la ciudad y aguardar. En Lucas 24, 49 ocurre lo mismo: permane-
cer en la ciudad (con la connolacién de esperar sin hacer nada). La permanencia
y cspera pasiva deben durar “hasta que sean bautizados en el Espiritu Santo”
(Hech 1, 5) o “hasta que scan reveslidos del poder de lo alto” (Lc 24, 49). Lucas
se esld aqui refiriendo claramente a pentecostés, no a la ascension, lo cual es
importante para enlender ¢l sentido de la ascensién (1, 9-11) y de la eleccién de
Matias (1, 15-26), como veremos mis adelantc.

El “bautismo cn el Espirilu Santo™ esld al comienzo de la misién de los
apostoles, asi como el bautismo de Jesis en el Jorddn estd al comienzo de su
ministerio. Ya Juan bautista habia anunciado este bautismo en el Espiritu Santo,
que seria obra del mismo Jesds (Le 3, 16). Penlecosiés es este baulismo en el
Espiritu Santo, realizado por Jesds resucitado y exaltado. El bautismo no es aqui
lodavia un rito crisliano, sino la inauguracion del tiempo del Espiritw, del cual
lodo el libro de los Hechos dard testimonio. Pentecostés inaugura una experien-
cia histérica continua del Espiritu, que se repetird en la primera comunidad
crisliana (4, 31) y también en la casa de Cornelia, incluso antes de recibir el rito
del bautismo. Los samaritanos recibirin el Espiritu después del bautismo (8,
14-17).
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Si aceptamos la hipotesis que el evangelio y los Hechos formaban una sola
obra, el relato que se inicia en los Hechos 1, 6 conlinia el relalo del evangelio
que termind en Lucas 24, 49. El texlo seguido se leeria asi:

Miren, yo voy a enviar sobre usledes la promesa de mi Padre. Usledes per-
manezcan en la ciudad hasla que sean revestidos del poder de lo alto (Lc 24,
49). Los que eslaban reunidos le preguntaron: Sefor, ;jes ahora cuando vas a
restablecer ¢l reino de Isracl? (Hech 1, 6).

Es importanle pregunlarse quiénes eran esos “que estaban reunidos”. En
Lucas 24 se dice explicitamente que las mujeres anuncian el hecho del sepulero
vacio “a los once y a todos los demés” (24, 9) y que los discipulos de Emats
vuelven a Jerusalén y encuenlran reunidos “a los once y a los que estaban con
ellos™. El texto nos dice claramenle quiénes eslin con los once:

(1) “Maria Magdalena, Juana y Maria la de Sanliage y las demis que esla-
ban con ella” (Lc 24, 10).

(2) Los dos discipulos que parten del grupo camino a2 Emais (Lc 24, 13) y
que relornan a él {Lc 24, 33).

(3) Junto con los once, que son nombrados por su nombre, estaban “algunas
mujeres, Maria la madre de Jesds y sus hermanos” (Hech 1, 14).

(4) Todos son llamados “galileos” (Hech 1, 11).

Tenemos aqui una clave muy importanle de inlerpretacion: el grupo reunido
el dia de la resurreccidn es un grupo galileo, compuesio por jos once, por un
grupo de mujeres (donde destacan Maria Magdalena y Maria, la madre de Je-
siis), los hermanos de Jesds (entre los cuales destaca Santiago, a partir del capi-
tulo 12 de los Hechos) y los dos discipulos de Emaiis, Esle es el grupo al que las
mujeres anuncian el hecho del sepulcro vacic y al que se aparece Jesiis resucita-
do. A este grupo, Jesus abre su inleligencia para que comprendan las Escrituras
y a todos ellos les promete que serdn reveslidos del poder de lo allo (Lc 24). Y a
esle mismo grupo Jesis dice: “Usledes recibirdn la fuerza del Espiritu Santo... y
serdn mis Lestigos” (Hech 1, 8). Anle ellos, Jesis es elevado al cielo, y a ellos,
los dos hombres veslidos de blanco anuncian el retorno de Jesds (1, 9-11).
Adelantidndonos un poco, también descubrimos que es el mismo grupo, con
Pedro a la cabeza, el que elige, en una asamblea, a Matias, como sustiluto de
Judas, donde se especifica ademis que el grupo era de 120 personas (1, 15-26).
Y es finalmente el mismo grupo el que estd reunido en una casa el dia de
pentecostés y el que recibe el Espiritu Santo y habla en ofras lenguas (2, 1-13).

Esla constalacion es importante para romper el imaginario impueslo al texlo
desde fuera, como si el grupo de los once apdstoles fuera al que se le aparece
Jesis resucitado, el grupo que es enviado y el que recibe el Espiritu en
penlecosiés. Este imaginario dominante es ajeno al texto y excluye a las muje-
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res. El texto de los Hechos, por el contrario, las incluye desde el primer momen-
to en el relato. Ya hemos examinado Hechos 1, 1-5, texto restrictivo, en el que
s6lo los apéstoles reciben las idltimas instrucciones de Jesis resucitado y a quie-
nes se promete el bautismo en el Espiritu Santo. Pero como vimos, Hechos 1,
1-5 es un agregado posterior, cuando la obra lucana fue dividida en dos. El
agregado, pues, muestra un desarrollo teolégico posterior, que es restrictivo con
respecto al texto global original de Lucas 24 y Hechos |, 6ss.

Analicemos ahora Hechos 1, 6-11, en el que se narran dos escenas distintas: el
envio que hace Jests resucitado a todos los que estaban reunidos (vv. 6-8) y su
ascensién a los cielos (vv. 9-11). Buscamos claves de interpretacién de estos dos
eventos, cuya importancia es transcendental para la comprensién de todo el libro de
los Hechos.

En Hechos I, 6, los que estin reunidos preguntan: “;es en este momenlo que
vas a restaurar el reino a Israel?”. En Lucas 24, 21, los dos discipulos de Emaiis
habian dicho igualmente: “nosolros esperdbamos que serfa él el que iba a libesar a
Israel™.

Si Hechos 1, 6 continiia el relato de Lucas 24, 1-49 y es en el contexto de
ese relato que surge la pregunta, entonces es lambién todo el grupo reunido el
gue pregunta a Jesis. Es, por lo tanio, una pregunta de loda la comunidad. Y no
se trata de un mal entendido, pues entre los que preguntan en Hechos 1, 6 estdn
los dos discipulos de Emaiis, que ya estarfan claros con la larga explicacién que
Jesis les hizo de las Escrituras. Ademds, a todos los reunidos Jesiis les habia ya
abierto la inteligencia para comprender las Escrituras (Lc 24, 45).

. Cémo se explica que el grupo todavia mantenga la pregunta por la reslaura-
ci6én del reino de Israel? En realidad, nos encontramos anle dos estraiegias. En el
evangelio de Lucas, Jesis busca realmente la restauracién de Israel, aungue no
identilica esta restauracion con el proyeclto leocritico de la restauracién del poder
politico de Israel (proyecto mesidnico dominante), ni con la restauracién del lemplo
(proyeclo sacerdotal), sino con la restauracién de la vida del pueblo, sobre todo de
los pobres. Esa estralegia de Jesis culmina, realmente, con su muerte y resurrec-
cion, al Ninal del evangelio. Por lo tanto, es comecto que los discipulos pregunten
por el restablecimiento ahora del reino de Israel. Lo que los discipulos no entien-
den es que la realizacién de esa restauracion del pueblo se realiza por la muerte y
resurreccidn de Jesds, lo que signilica tres cosas: no preocuparse por el liempo y el
momento de la restauracién, no es el mismo Jesus que habfa convivido con ellos cl
que ahora realiza directamente el proyecto, sino la fuerza del Espiritu Santo, y no
se trata ya solamente de la restauracién del pueblo de [srael, sino de ser testigos en
Jerusalén, Judea, Samaria y hasta el in de la tierra.

Jesis propone ahora a sus discipulos y discipulas una estrategia nueva, que
se realiza por la fuerza del Espiritu y del testimonio, y que tiene como itinerario
estratégico Jerusalén (las autoridades de Israel), Judea (todo el pueblo), Samaria
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y toda la tierra. El proyecto de Jesis en el evangelio ha sido transformado ahora,
por su muerte y resurreccion, en un proyecto del Espiritu, que aclia por los
misioneros-testigos desde Jerusalén hasta los limites de teda la liermra (o como se
dice en Lc 24, 48: “a todas las naciones, empezando desde Jerusalén™). La culmi-
nacion del proyecto de Jesiis en el evangelio (Lc 24) es ahora el comienzo de un
proyecto del Espiritu y de los testigos de Jesiis, que ahora tiene una dimensidn
universal (Hech 1, 8). La estrategia de Jesiis segiin Hechos 1, 8 no contradice su
estrategia desarrollada a lo largo del evangelio de Lucas. Hay continuidad al inte-
rior de una misma historia, que tiene, sin embargo, dos elapas distinlas, cuyo eje de
separacion es la muerte y resurreccion de Jesis. Jesis resucitado da una dimensidn
universal a su mismo proyecto del reino de Dios predicado en el evangelio.

La ascensién (Hech 1, 9-11) es el otro evento de esta seccidn inaugural (1,
6-11) y es uno de los hechos més dificiles de interpretar en la tradicién de Jesus.
Es importante recalcar que el relato de la ascensién en Hechos 1, 9-11 era el
relato dnico, cuando el evangelio y los Hechos configuraban una sola obra. Las
otras dos referencias a la ascension, en Lucas 24, 50-53 y en Hechos 1, 1-2,
fueron agregadas posteriormente, cuando las dos obras se separaron. Ademais,
Lucas es el dnico autor del Nuevo Testamento que habla de la exaltacién de
Jests, entendida como ascensién y como hecho separado de su resurreccion. La
tradicién originaria comin presenta, mis bien, la resurreccién de Jesiis en si
misma como exallacién o glorificacion (cfr., por ejemplo, Rom 1, 4: “constilui-
do Hijo de Dios con poder, segtin el Espiritu de santidad, por su resurreccién de
entre los muertos”; cfr., ademds, Fil 2, 6-11 y toda la tradicién del cuarto evan-
gelio). Lucas separa ambos eventos (resurreccién y exaltacién), lo cual implica
una doble historizacién. Por un lado, presenta a Jesiis resucitado como un Jesis
histérico, vivo y presente en nuestra hisloria, y por eso, Lucas insiste en la
corporeidad de Jesus resucilado: no es un fantasma, tiene carne y huesos, pue-
den tocarlo, come con ellos. Y por otro lado, presenta su exallacién también
como un hecho histérico, lo cual es mas dificil de entender.

La opinidn teoldgica comiente y el imaginario colectivo de la Iglesia tienen una
visién des-historizada de la ascensidn-exaltacidn de Jesis y una correspondiente
vision des-escalologizada de la Iglesia. Normalmente, la ascensién de Jesis se
interpreta como su partida de este mundo: Jestis se habria ido a otro mundo, para
regresar al final de los liempos. La desaparicion de Jesis de este mundo seria
necesaria para la constitucién de la Iglesia en este mundo, una Iglesia conducida
ciertamente por ¢l Espiritu, pero sin ninguna dimensién escalolégica.

Hay aqui una serie de malos entendidos y de Falsas interpretaciones. En
primer lugar, la de entender la ascension de Jesis como su desaparecimientlo de
este mundo. En loda la tradicién apostélica, en efecto, se insisle en que Jesis
resucitado y exallado nunca se va (recuérdense especialmente las iltimas pala-
bras de Jesis en Mt 28, 19: “he aqui que yo estoy con ustedes todos los dias
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hasta el fin de este mundo™). Por eso es impropio hablar de la segunda venida de
Jestis como del retorno de alguien que se hubiera ido. Segin la tradicidn, Jesus
no vuelve, simplemente porque nunca se ha ido. Lo que esperamos no es el
rctorno de un Jesis ausente, sino la manifestacién gloriosa de un Jesis que
siempre ha estado en medio de nosotros. La parusia no es un retorno, sino una
manifestacién gloriosa. Segiin esto, el sentido de Hechos {, 11 lo podriamos
expresar mds 0 menos asi: este Jesds ha sido exallado con poder y también con
poder se va a manifestar entre nosotros. Por eso, los discipulos no deben seguir
mirando al cielo, sino que ticnen que mirar a la tierra, donde se da y se seguird
dando la manifestacién gloriosa de Cristo resucitado.

En segundo lugar, una falsa interpretacién de la ascension lleva a una
des-escatologizacién de la Iglesia, es decir, la Iglesia pierde su dimensién
escatolégica, tal como lo pensé y recalcé la 1eologia liberal. Esta teologia ha
presentado el surgimienlo de la Iglesia, especialmente en los Hechos, como una
necesidad para suplir la no-realizacién de la segunda venida inminente de Jesiis,
Sepgiin esta teoria, la primera generacidn crisliana esperaba la pronta venida de
Jesis y para responder a la [rustracién de su no venida, la segunda generacién
cristiana (la del perfdo sub-aposidlico, posterior al 70}, y en ella especialmente
Lucas, planteé la necesidad de la construccion de la Iglesia para la época entre
la resurreccién de Jesds y su venida al final de los tiempos. En esla teorfa, lo
escatolégico se reduce a la segunda venida de Cristo, al final de los tiempos.

En mi opinién, csta visién es falsa, des—historiza )a resurreccidn y ascensién
de Jesiis, y des—escatologiza a la Iglesia. En la visidn de Lucas, Jesis resucitado
estd presente hisléricamente en ¢l mundo y en la comunidad cristiana, pero, a la
vez, lo estd como Cristo exaltade y glorificado. La presencia de Jesiis es histéri-
ca, aunque no sea una presencia visible y empirica, sino una presencia trascen-
dente, pero que se da siempre en la historia. La experiencia escalolégica funda-
mental de la Iglesia es esta experiencia histérica de la resurreccién de Jesis en
el mundo y en la comunidad. La Iglesia en los Hechos es, entonces, una Iglesia
pneumdlica y escatolégica, no porque espera que acaezca pronlo la segunda
venida de Jesus, sino porque vive histdricamente la experiencia de Cristo resuci-
tado y glorificado, en el mundo y en la comunidad. Esta dimensién escatolégica
de la Iglesia se expresa en los Hechos cuando Jesiis resucitado se sigue apare-
ciendo en los momentos dificiles de la Iglesia (a Esteban, a Pedro, a Pablo),
pero sobre todo es vivida en la experiencia del Espiritu Santo en la Iglesia. La
eclesiologia de Lucas es histdrica, justamenie porque es definitivamente una
eclesiologia escatolégica y pneuméticad.

4. Para profundizar ¢n csle tema, véase R. Aguirre y A. Rodriguez, ap. cii., pp. 342-
345, donde se presenta la reaccién aclual a las opiniones de Vielhauer, Conzelmann y
Haenchen.
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1. La Iglesia de Jerusalén: 1, 12 - 5, 42
Algunas claves de interpretacion

Sumario: 1, 12-14: la comunidad antes de pentecostés

El cxto comienza wbicando el lugar donde estd el grupo de los “galileos™
“volvieron a Jerusalén desde el monte llamado de los olivos... y cuando llega-
ron subieron a la estancia superior donde vivian” (vv. 12-13a). Es la primera
noticia que tenemos en los Hechos de que el grupo estaba fuera de Jerusalén y
que la ascensién tvo lugar (uera de la ciudad, en el monte de los olivos. El
tinico dato anterior a Hechos lo tenemos al flinal del evangelio de Lucas (24,
50-53), agregado posterior, cuando el evangelio se separé de los Hechos. Alli se
dice que la ascensién ocurrid cerca de Betania, pueblo ubicado un poco mas de
tres kildmetros al este de Jerusalén, mientras que el monte de los olivos estd a
menos de un kilémetro. En Hechos |, |2 y en Lucas 24, 52 se dice que volvie-
ron a Jerusalén y se usa el término sacro lerousalem y no la designacion neutra
de lerosdlima. El nombre sacro se refiere a Jerusalén como ciudad santa, lugar
del templo y de la institucionalidad judia, mientras que la designacion neutra
leroxélima es puramenie geogrifica (Rius-Camps). Sepdn Lucas 24, 50, Jesis
“los sacé” fuera de ferousalem (nombre sacro), dando a entender que los liberd
de la institucionalidad judia, y sin embargo, ahora vuelven a ella. Por eso, He-
chos 1, 12 dice que estaban lejos de un camino sabdtico, es decir, que el regreso
no supuso romper la ley del sibado. El grupo sigue, pues, dentro tedavia de la
institucionalidad judia. De hecho, segin Lucas 24, 53, el grupo regresa a Jerusa-
1én; mientras que en Hechos 1, 13 s6lo se menciona “la estancia superior, donde
vivian”. Se trata de una casa (2, 2), posiblemente en las cercanias del templo. Es
ahi donde tlienen que dar testimonio (“serdn mis lestigos en lerousalem™, |, B).

:Quiénes estdn reunidos? Ya hemos dicho que en Lucas 24 y en Hechos |-2
se trata de un grupo grande: “los once y todos los demés™ (Lc 24, 9.33), lo que
incluye al grupo de las mujeres, los dos discipulos de Emads y a otros, “‘unos
120" (1, 15). que son los mismos reunidos en 1, 6, llamados “galileos™ en I, 11.
Ahora se especifica que el grupo grande de 120 galileos estaba compuesto por
tres grupos: los once apéstoles {(citados por sus nombres}), algunas mujeres, Ma-
ria, 1a madre de Jesds, y sus hermanos. Estos tres grupos (los apéstoles, las
mujeres y los hermanos de Jesis) “perseveraban en la oracién con un mismo
espiritu”.

Los apdstoles y las mujeres, incluida la madre de Jesis, son dos grupos ya
conocidos y definidos, de ahi que la sorpresa es la presencia de los hermanos de
Jesus. Eslos aparecen en Lucas 8, 19-20. donde conscicniemente se corrige el
texto de Marcos, en el cual s¢ hace una presenlacién muy negaliva de estos
hermanos como no-discipulos, como los que estdn luera, Jos que lo consideran
loco (Mc 3, 20-21.31-35); y cn la misma linea estd Juan 7, 1-10 (*ni siquiera
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sus hermanos creian en é17). En Hechos ya no aparccen cslos hermanos de
Jesds, mencionados como grupo, pero si aparece uno de ellos, Santiago, quien
tendrd un rol importante en la Iglesia de Jerusalén después de Pedro (¢fr. Hech
12, 17: 15, 13; 21, 18). Segin Marcos 6. 3. los hermanos de Jesiis se llamaban
Santiago (que aparece en Hechos), José, Judas y Simén. y dos hermanas, de las
cuales no sc da el nombre. Hisiéricamenle cs posible que estos Ires grupos, que
ahora cstdn reunidos, tuvieran leologias y estrategias difercntes y quizds opues-
tas, pero por ¢l momento Lucas insisle en que “perseveraban en la oracién con
un mismo espiritu”, términe redaccional, que hace sospechar una realidad histé-
rica dilerente.

Constitucién de los doce apdstoles: 1, 15-26

El rclato comienza con una composicion de lugar: ticmpo y actores (v. 15).
Tiempo: “uno de aquellos dias™, es decir, después de la ascensién—exaltacién de
Jesis y antes de la venida del Espirile, en pentecostés. Pedro clige justamente
ese liempo, cuando hay una especie de vacio de poder divino, para la eleccién
del sucesor de Judas. Pedro se levania en medio de una asamblea constituida por
120 micmbros, reunida alli “con un mismo propdsilo” (epi to autd). El nimero

legal para elcgir un consejo o sanedrin que represcnlara a Israel era juslamente
1205.

El discurso de Pedro liene dos partes: una expositiva (vv. 16-20) y otra
parenélica (vv. 21-22). Todos los discursos de los Hechos fueron normalmente
compuestos por el mismo Lucas, pero ésle usa tradiciones que son histdricas o
tiechos hisléricos con los cuales reconstruye el discurso tal como mds o menos
debié haber sido. El argumento que da Pedro en su discurso es el cumplimiento
de dos citas biblicas, que Lucas reconstruyc para inlerpretar la realidad de la
eleccién de un sucesor de Judas. La primera cita estd lomada del Salmo 69, 26,
donde una maldicién conlra los enemigos del justo pide que la habitacién de
cllos quede desicria y que no haya quien habite cn sus tiendas. Lucas cambia el
plural en singular, para referirlo a Judas. El sentido del texto, sin embargo, exige
que el puesto de Judas, abandonado por Iraicién (no por muerte), quede desierto,
lo que estaria en contra de la eleccién de un sustitulo, y por eso Lucas afiade la
cita de otro texto, el Salmo 109, 8, donde la maldicién contra el implo consiste
en que sus dfas sean pocos y olro ocupe su cargo {cargo traduce el gricgo
episcopé, quizds aludiendo a la realidad posterior de los episcopos). Los textos
que cita Pedro (Lucas) no hacen alusién a la traicién y a la muerte de Judas,
sino a la necesidad de elegir a alguien que lo sustituya. Y la informacién que

5. Cfr., ). Rius Camps, De Jerusalén a Antioquia. Génesis de la Iglesia crisiiana, Cor-
doba, 1989, p. 49
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iransmite Pedro sobre |a muerte de Judas diliere de Ja de Mateo (27, 3-10). Aqui
Judas muere cayendo de cabeza (la caida del impio: Sab 4, 19: “el Sefior los
quebrard lanzdndolos de cabeza”). Judas compra un campo con el precio de su
iniquidad y es ahi donde revienta, cuando cae de cabeza, y por eso se llama
“campo de sangre”.

En la segunda parte del discurso. Pedro pone las condiciones que debe tener
¢l candidato para suslituir a Judas (vv. 21-22). Pedro llama al puesto que debe
ser ocupado “porcién en este ministerio” (kleros res diakonias tautes, v. 17) o
“lugar en este ministerio y apostolado” (topos tes diakonias 1autes kal apostolés,
v. 25). El ser apostol, es por lo tanto, tomar parte en un servicio (una diakonia),
un ministerio, un apostolado. Las condiciones que pone Pedro y que definen
quién es el verdadero apdstol, son dos. En primer lugar, debe ser un varén.
Pedro dice literalmente: “uno de los que anduvieron con nosotros varones™ (usa
aner y no anthropos que podria ser inclusivo). Pedro excluye asf a las mujeres
que eslaban presentes en )a asamblea. En segundo lugar, debe ser uno de los
discipulos que estuvieron con Jesis, desde el bautismo de Juan hasta el dia de la
ascension. Con esto Pedro también excluye, hacia atrds, a los hermanos de Jestis
(y entre ellos a Santiago), que lambién estaban presentes en la asamblea, pues
éstos no fueron discipulos de la primera hora, sino que, todo lo contrario, no
creyeron en él. Pero también excluye, hacia adelante, a todos los que después
tendrén una experiencia de Jesis resucitado (como Esteban, Pablo y (antos
otros), que no estuvieron con Jesds desde el principio.

Sélo el que cumpla estas dos condiciones puede ser agregado al ndmero de
los doce apdstoles y ser constituido en “testigo con nosotros de su resurreccién’™.
La asamblea presentd a dos que cumplian con las condiciones estipuladas: José,
llamado Barsabds, por sobrenombre Justo, y Malias. El modo de eleccién fue la
oracién en comun y, mecdnicamente, “echando suertes”, la cual recayé sobre
Matiasé,

Si hacemos ahora una lectura crflica de Hechos I, 15-26 varias cosas llaman
la atencién. En primer lugar, el momenio que Pedro eligié para completar el
ndmero de los doce apéstoles jPor qué no esperaron a la venida del Espiritu?
Ademds, hay que recordar que la orden de Jesds anles de su ascension fue
“permanezcan quietos (literalmente: sentados) hasta que sean revestidos del po-
der de lo alwo” (Lc 24, 49; ¢fr., Hech 1, 4). Pedro acliia, pues, en contra de la
agenda marcada por Jesis de no hacer otra cosa que esperar y aguardar. Ade-

6. El texto no excluye una eleccién formal. Literalmente se dice que “dieron suertes a ellos
{edokan kerous auiois), es decir, “entregaron votos a ellos”. La expresién del Antiguo
Testamenlo para una eleccién por suerles es “echar suertes” (ballein klerous). Si la
eleccién de Matias fue por volacion de la asamblea, eso significaria que era el candidato
de la mayorfa. En este sentido interpreta Rius—-Camps la eleccitn.
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mis, ;por qué no eligié dircciamente Jesiis al nuevo apésiol antes de su ascen-
sién? ;Por qué el apuro de Pedro de elegir al sustituto de Judas ya antes de
pentecostés?

Los autores normalmente explican esta eleccién argumentando que son doce
los que representan legitimamente a [srael y que ellos son los que, como nuevo
Israel, recibirdn el Espiritu Santo. Por eso era necesario completar el grupo de
doce ya antes de pentecostés. Pero, si esto es asi, jpor qué no lo hizo Jesds
dircctamente o por lo menos ordend dicha eleccién? Como ya dijimos, y volve-
remos sobre ¢l punto, los que reciben el Espiritu Santo no son sélo los doce,
sino lodos los reunidos en la casa (los 120 hermanos: Marfa, las mujeres, los
hermanos de Jesds y otros). Otros autores, sin embargo, como Rius-Camps,
piensan que la eleccidn fue para reconstruir la autoridad de los apdstoles, daifiada
seriamenle por la traicién de uno de ellos (Judas). Esa reconstruccién de los
doce apdstoles se haria contra las pretensiones de poder del grupo de los herma-
nos de Jesus, a lo que agregaria que también se buscaba excluir a las mujeres, el
otro grupo alli presente.

También hay que someter a critica la definicién excluyenie que se hace del
apostol en 1, 21-22. Especialmente llamativa es la exclusién de las discipulas de
Jesis, que estuvieron con €l desde Galilea y fueron las primeras lestigos de la
resurreccidn, asi como de los discfpulos fuluros y también testigos de la resu-
rreccion, como Paulo de Tarso. Es sabido que Lucas no considera a Pablo como
apéstol, lo que el mismo Pablo defiende con insistencia y fuerza en sus cartas.
Ademis, Pablo incluye explicitamente a una mujer en el rango de apéstol: “Sa-
luden a Andrénico y Junia (nombre de mujer)... ilustres entre los apdstoles, que
[legaron a Crislo antes que yo” (Rom 16, 7).

Esta definicién restrictiva de apéstol hecha por Pedro en su discurso (y qui-
zds por Lucas) mira fundamentalmente al pasado y restringe el apostolado a un
tiempo determinado: la vida de Jesids y el primer momento de testimonio en
Jerusalén. Los doce apdstoles son los que aseguran la conlinuidad con Israel y
con el proyecto de Jesis de restaurar Israel, asi como la continuidad con la
primera comunidad de Jerusalén. Como veremos, en los Hechos, los doce cum-
plen un rol fundamentalmente en Jerusalén y sélo en la comunidad de la Jerusa-
lén de los primeros tiempos.

Por wltimo, llama también la atencién la forma como fue elegido Matfas: no
hay un discernimiento de Ja asamblea, como ocurrird en Hechos 6, 1-6 (la elec-
cion de los siete didconos) o en 15, 22 (la asamblea de Jerusalén). Tampoco se
trata de una eleccién guiada directamente por el Espirilu, como en 13, 1-3 {en-
vio dc Bernabé y Saulo a misionar). La eleccitn se lleva a cabo simplemente
cchando a suertes, si bien este método respondia a una forma arcaica de discer-
nimiento de la voluniad de Dios (¢fr. Ex 33, 7; 15am 14, 41: Lc 1, 9).
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Pentecostés: 2, 1-41

La irrupcién del Espiritu en pentecosiés es la consecuencia directa, histérica
y visible en la tierra de la resurreccion y de la exaltacién de Jesds: “exaltado por
la diestra de Dios, ha recibido del Padre el Espiritu Santo prometido y ha derra-
mado [o gquc usiedes ven y oyen™ (v. 33). Es el Espirilu el que constituye real-
menle el movimiento de Jesus: su primera comunidad en Jerusalén y la misién a
todos los pueblos. Lo que Lucas ha narrade anteriormente en |, 12-26 estd més
hicn orientado al pasado: rcgreso a Jerusalén y al templo, y restauracion de
Israel (constitucién de los doce apdsioles). Ahora, Lucas retoma el inicio de su
relato en 1, 6-11 y proyecla el movimiento de Jesis hacia el futuro y hacia todos
los pueblos de la tierra.

Una mirada critica al relato descubre la aclividad redaccional y creadora de
Lucas. Es Lucas el que ha construido el paradigma de penlecosiés, pero lo hace
a partir de muchos hechos y tradiciones histdricas. Todo lo que narra es histéri-
co, pero el autor construye un relato nico a partir de hechos que, posiblemente,
sucedieron varias veces, en diferentes lugares, liempos y circunstancias. Tam-
bién el discurso de Pedro lue posiblemente compuesto por Lucas, pero lo hace a
parlir de tradictones escritas u orales. El discurso que compone Lucas corres-
ponde histéricamente a lo que en ese entonces pensaba y decia la primera comu-
nidad apostdlica en Jerusalén. Lucas recoge, pues, los hechos histéricos y las
tradiciones que transmiten estos hechos, pero lambién le interesa el efecto
creativo de cstos hechos y tradiciones en la historia de la Iglesia de su tiempo y
de todos los tiempos.

En el relalo de lo acontecido alrededor de pentecostés, muchos aulores dis-
tinguen dos luentes. En forma mds sencilla podemos distinguir dos relatos: uno
mds primitivo y tradicional, que se refleja en los vv, |-4 y 12-13, y otro mds
evolucionado y redaccional, en los vv. 5-11. El relato antiguo tiene un cardcter
carismélico y apocaliptico: hay vienle impetuoso y lenguas como de fuego; los
presentes hablan en lcnguas (vv. 1-4) y por eso aparecen ante los demds como
borrachos; los hechos suceden en una casa (v. 2). El segundo relato es profético
y misionero: ya no se trata de hablar en lenguas (glosolalia), sino de un don
prolélico: los presentes hablan en galileo (arameo) y cada cual los entiende en
su propia lengua nativa. El milagro no consisie en el hablar (como en la
glosolalia), sino en el escuchar (sobre lo que se insiste en tres lugares; vv. 6, 8 y
11). Los que estin reunidos para escuchar son un grupo grande. Si el evenlo
primitivo se da en una casa; ahora, en el segunto relato tenemos la impresién de
estar mds bien cn el templo. Posiblemente, Lucas unié aqul, en un solo relato,
dos tradiciones histéricas, cada cual con unm sentido diferente.

En 2, | se dice que “eslaban rodos reunidos”. No se trata sélo de los doce
apostoles, sino de la asamblea de los 120 (v. 1, 15), entre los cuales estd Maria,
la madre de Jesds, el grupo de las mujeres y el grupo de los hermanos de Jesis,
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y entre ellos, con certeza, también Santiago, el hermano del Sefior (v. 1, 14). El
don del Espiritu se da a esta primera comunidad, si hien es Pedro, junto con los
once, el que va a pronunciar el discurso (vv. 14 y ss.). Se dice también que estdn
reunidos “con un mismo propdsito” (epi to autd, lo que a veces se suele traducir
“en un mismo lugar”). Este mismo propdsito o estrategia es posiblemente la
restauracién del reino de Israel (esa fue la pregunta en el v. I, 6 y el sentido de
la eleccién de Matias en el v. 1, 15-26). La irrupcién del Espiritu viene a romper
este propasito de restauracién, que mira mds al pasado que al futuro. EY Espiritu
viene de repenlte, con ruido como de viento impetuose y como lenguas de fuego:
todos estos sfmbolos muestran la “violencia” necesaria del Espiritu para trans-
formar al grupo presente y reorientar la primera comunidad, desde una posicién
reslauracionista hacia una posicidn profética y misionera. Este es el bautismo
del Espiritu Santo, anunciado en el v. 1, 5. El bautismo dc Juan Bautista era de
agua, un simbolo judio de conversidn personal; shora se Irata del bautismo del
Espirity, el simbolo caracteristico del mevimiente profético de Jesiis, no ya de
conversién personal, sino de transformacion de la comunidad de los discipulos
en auléntica comunidad profética, para dar testimonio hasta los confines de la
tierra.

Los que se rednen, atraidos por los sucesos de penlecostés, son “hombres
piadosos, que habitaban en Jerusalén, venidos de todas las naciones que hay
bajo el cielo”. Tenemos aqui una ficcién literaria de Lucas, pues es impensable
que estuviese reunida en Jerusalén gente piadosa de todas las naciones del mun-
do. El heche es tan extraordinario, que manuscritos posteriores (iradicidn occi-
dental) agregan la palabra “judios”: los reunidos serian “judios de todas las
naciones que habitan en Jerusalén™. Lucas tiene una clara intencién teoldgica:
redne simbdlicamente en Jerusalén a gente piadosa de wedas las naciones del
mundo que, a partir de pentecostés, va a recibir el testimonio profético de la
primera comunidad apostdlica. El Espiritu es derramado en funcién de todos los
pueblos y culturas del mundo. Para Lucas, cso ya ocurre en el hecho fundante
de pentecostés.

En los vv. 9-11 tenemos la lista de la naciones. Lucas enumera doce pueblos
y tres regiones. El primer grupo lo constituyen los nativos partos, medos y
elamitas?. El segundo grupo son los habitantes (hoi katoikountes) de Judea,
Capadocia, Ponto, Frigia, Panfilia y Egipto, y aqui también sc enumeran tres
regiones {que aparecen con arlfculo): la Mesopotamia, cl Asia y la Libia, que
confina con Cirene. El tercer grupo son los forasreros (hoi epidemountes). roma-
nos (habitantes de Roma, sean éstos judios ¢ prosélilos), cretenses y drabes.

7. La dltima [rase del v. 8. “cn nuesira propia lengua en la cual nacimos™ (en he
egennethemen). se reliere especialmente a los partos, medos y clamitas. Por eso, los
llamados “nativos™ son pueblos que hablan sus lenguas nativas (¢fr. Rius—-Camps. ap.
cit.).
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{Cudl es la l6gica de esta enumeracién? En primer lugar, Lucas dislingue
nativos, habitantes y forasteros. Los nativos son pueblos al oriente, civilizacio-
nes del pasado. Los habitantes estdn repartidos en wres regiones: la Mesopotamia
(al este), el Asia (al norte) y la Libia (al sur); y en seis pueblos: Judea (al
centro), Capadocia, Ponto, Frigia y Panfilia (al norte) y Egipto (al sur). Por
ultimo, los forasteros o visilanies: romanos (cédigo étnico que no hace referen-
cia a las fuerzas del imperio romano), que vienen de visita a Jerusalén, y entre
los que se distinguen romanos judios y romanos prosélilas (no judios que se han
convertido y han aceptado la circuncisién); crelenses, pueblo marflimo en ex-
pansioén hacia occidente, y los 4rabes, que serfa una designacién global para
referirse a los pueblos del desierto, en expansién hacia oriente.

La l6gica geogrifica es la que domina al grupo de los habitantes (oriente,
norte y sur, con Judea en el centro). Los visitanles (romanos, crelense y 4rabes)
no siguen una légica geografica, sino més bien de visilantes esporadicos (grupos
amplios y ambiguos), que regresan a su patria. En s/ntesis, los representantes de
los pueblos vienen dc todas las regiones de la tierra, de las culturas antiguas de
oriente, de los pueblos establecidos en torno a Judea (oriente, norte y sur) y de
las poblaciones que se desplazan hacia oriente y occidente, cuyo cenlro es
Roma. Lucas combina asi crilerios culturales, geogrilicos y sociales, y constru-
ye histéricamente el paradigma misionero del Espiritu. Lo curioso es que no se
mencionan Siria, Macedonia y Grecia, que es el territorio de las iglesias
paulinas. Quizds estos pucblos no aparecen porque es ahi donde Lucas escribe
su obra y son ya en su tiempo iglesias independientes de Jerusalén.

Lucas insisie tres veces (vv. 6, B y 11) en que los presentes, que vienen de
todos los pueblos, entienden el discurso de Pedro, cada uno en su propia lengua.
Pedro y los once son galileos (v. 7) y hablan, por lo tanto, en arameo, que era
una lengua bastante conocida cn Siria y en oriente. El milagro de pentecostés es
gue cada uno cntiende en su propia lengua nativa. No sc trata de la glosolalia,
pues ésle es un milagro en cl hablar, y aqui el milagro se sitda en el escuchar y
entender. Cada pueblo escucha el evangelio en su propta lengua y —podriamos
agregar— cn su propia cultura. Por eso, hoy en dia, pentecosiés es considerado
como la lesta cristiana de la inculluracién del evangelio.

Muchos comenlarislas oponcn pentecosiés a la confusion de lenguas en Ba-
bel (Gen 11, 1-9). Por lo quec loca a Babel, la unidad original de lenguas fue lo
que permitid la conslruccién de la ciudad con una torre mililar, que es el proyec-
to de dominacién (Gen 11, 2-4), mientras que la recuperacién de las lenguas
nativas hizo posible detener la construccién de la ciudad, lo que se identifica
con ¢l proyecto liberador de Yahvéh (Gen 11, 5-8)8. Una lectura del relato del

R. Cfr. Milion Schwantes, “La ciudad y la lierra”, cn Las iglesias en la prdctica de la
Justicia, San José, 1981, pp. B1-92.
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Génesis desde la perspectliva dominante y colonial siempre vio la pluralidad de
lenguas y culturas como una maldicidn, y asi, en pentecostés se habria recupera-
do la unidad perdida en Babel (asf lo interpreta, por ejemplo, la nota de la Biblia
de Jerusalén a Hech 2, 6). Sin embargo, desde la perspecliva liberadora de la
inculturacién del evangelio, la diversidad de lenguas fue el hecho liberador que
permitié la huida de los trabajadores y la paralizacién de la construccion de la
ciudad. En peniecostés cada pueblo conserva su lengua y su cultura, y lo nuevo
es la unidad en la comprensién del evangelio, manteniendo la diversidad de
lenguas y culiuras. La unicidad de lenguas no es el proyecto original de Dios, ni
tampoco su recuperacién en pentecostés, sino una forrna de dominacién cultural.
El proyecto original de Dios, recuperado en pentecostés, es més bien una huma-
nidad plurilingiie y multicultural.

El discurso de Pedro (vv. 14-36) tiene dos partes: vv. 14-2] y 22-36. En la
primera, parte Pedro se dirige a “los judios y habitantes todos de Jerusalén™,
donde se incluye implicitamente sobre todo a los visitantes piadosos de todos
los pueblos presentes en Jerusalén. En esta parie del discurso, Pedro se refiere
directamente a los hechos extraordinarios de pentecostés (narrados en los vv.
[-13), especialmente al relato antiguo (vv. 1-4), donde se da el fenémeno de la
glosolalia, que causa la impresién de quc todos los que reciben el Espiritu est4n
borrachos (vv.12-13). En la segunda parte de su discurso (vv. 22-36), Pedro se
dirige exclusivamente a los “israelitas” y se refiere explicitamente a los judios
de Galilea y Judea, que vivieron de cerca y en vivo todos los hechos de Jesis
hasta su muerte. Ahora, el hecho de penlecostés queda integrado en un discurso
global eminentemente cristolégico.

Pedro utiliza tres lextos biblicos: Joel 3, 1-5, el Salmo 16, 8-11 y el Salmo
110,1. El discurso ha sido compuesio por Lucas pero, cieriamente, recoge la
tradicién histérica de la primera generacién cristiana, especialmente la forma
como se interpretaba la Biblia hebrea. En electo, ninguno de los textos biblicos
citados se refiere a lo que la comunidad estd viviendo: 1a resurreccién y la
exaltacién de Jesis y los hechos de pentecosiés. Sin embargo, la comunidad
interpreta los hechos que vive a la luz de las Escrituras, con lo cual tanto la
rcalidad que vive, como los textos que cila, adquieren un nuevo sentido. Los
hechos interpretan las Escrituras y éstas explican los hechos. En csla
hermenéutica apostélica, los textos son leidos, interpretados y a veces incluso
re-construidos con bastante libertad.

En la primera parte de su discurso, Pedro cita a Joel 3, 1-5, pero cambia el
comienzo del texto: en vez de “sucederd despudés de esto”, dice —como palabra
de Joel- “sucederd en los dltimos dias”. Es un (exto claramente apocaliplico:
“los tiltimos dias” (v. 17) es el liempo después de la resurreccién de Jesis. “El
dia grande del Sefior” (v. 20) no es, en primer lugar, el dia del juicio final y del
fin del mundo, sino igualmente el dia inaugurado por la resurreccién de Jesis,
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que se prolonga por su exallacién y la efusién del Espiritu a lo largo de la
historia. Las transformaciones cdsmicas de los vv, 19-20: prodigios en el cielo y
sefiales en la lierra, sol en tinieblas y luna en sangre, es el lenguaje tipico de la
apocaliptica cristiana para interpretar las tranformaciones histdricas del tiempo
presente (en el mismo sentido, ¢fr. Apoc 6, 12-18). Los signos cdsmicos son
utilizados teolégicamente para inlerpretar Ja importancia transcendental de los
hechos que suceden en el liempo histdrico presente. Penlecostés es la manilesta-
ci6n fundamental de este tiempo escatoldgico y apocaliptico, inaugurado por la
resurreccion de Jesis?. Lo fundamental de este tiempo apocaliptico de! Espiritu
es que éste es derramado “sobre toda carne”: hijos e hijas, jovenes y ancianos,
esclavos y esclavas. En este tiempo del Espirilu, todos y todas son profelas. El
versiculo final de la profecia de Joel subraya esle universalismo: “todo el que
invoque el nombre del Seiior se salvard”. En el exto griego del Antiguo Tesla-
mento, ¢] titulo “Sefior” traduce el nombre de Dios, que la comunidad cristiana
primitiva aplicé directamente a Jesds. Este versiculo le sirve a Lucas como
transicién para la segunda parte del discurso.

Esta segunda parte es cristolégica (vv. 22-36) y se dirige explicitamente a
los “israelitas™ (v. 22) y a “toda la casa de Israel” (v. 36). La estructura y el
contenido es el siguiente:

(1) v. 22: vida piiblica de Jesis antes de su muerte. Jesds fue hombre acredi-
tado por Dios con milagros, prodigios y sefales.

(2) v. 23: muerte de Jesis. Pedro acusa directamente al pueblo judio: *Uste-
des lo mataron clavindolo en la cruz por mano de los impios™. La responsabili-
dad del pueblo en la muerie de Jesiis no significa un fracaso de Dios, pues Dios
lo sabia y as( lo tenia determinado. Aqui, Pedro acusa al pueblo, pero claramen-
te la acusacién va dirigida contra los jefes, ancianos, escribas y sumos sacerdo-
tes (¢fr. 4. 5.10 y 5, 28).

(3) vv. 24-32: resurreccidn de Jesis. A este Jests Dios le resucité (lrase que
se repite al comienzo y al final de este parrafo). Pedro utiliza el Salmo 16, 8-11.
Este texto bfblico no habla del mesfas ni de su resurreccién, sino del hombre
perseguido, que pone loda su confianza en Dios. Pedro, sin embargo, lo aplica a
Jesis, con lo cual reconstruye el sentido del salmo y simulldneamente inlerpreta
la muerte y la resurrecién de Jesis a la luz de las Escrituras. Como ya dijimos,
la comunidad interpreta las Escrituras, cuando, a la luz de ellas, comprende la
realidad actual. Pedro da testimonio dc la resurreccién de Jesiis, es decir, el
anuncio va acompaiiado del testimonio: Pedro compromele piblicamente su
vida en Yo que afirma solemnemente. No basta interpretar las Escrituras, es,
ademds, necesario el testimonio personal de los discipulos.

9. Esie cs ¢l mensaje central del libro del Apocalipsis. Véase, P. Richard, Apocalipsis.
Reconsiruidos en la esperanza, San José, 1994,
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(4) vv. 33-35: lesiis es exallado, recibe el Espiritu y lo derrama a todos, que
es lo que todos estin viendo y oyendo. Nueva interpretacién biblica, esta vez del
Salme 110, 1. Pedro termina refiriéndose a los hechos de penlecostés, que es lo
que motiva el discurso.

{5) v. 36: conclusion: “Sepa con cerleza loda la casa de Isracl que Dios ha
constituido Sefior y Mesias a esle Jesis a quien ustedes han crucificado™. Jesis
ya era Sefior y Mesias, pero ahora ha sido constituido en tal con poder, a partir
de su resurreccién y exallacién, ante lodo el pucblo de Israel. La efusion del
Espiritu es la prueba sensible de elle y su raiz es Jesis glorificado.

La multitud que escucha a Pedro interumpe el discurso e inlerviene con una
pregunta clave: *;Qué hemos de hacer, hermanos?". Pedro ha dado testimonio
con plena autoridad, como el nuevo jefe de lIsrael; él es ahora el que debe
orientar al pueblo de Isracl. Su respuesia responde a un esquema lradicional:
conversién y bautismo en el nombre de lesucristo para el perdén de los pecados
y asi poder recibir el don del Espiritu Sanlo.

El bautismo fue una prictica comun en los profelas y los mesias populares,
como en el caso de Juan Baulisla, y aqui no se lrala lodavia del bautismo
especificamente cristiano. Posiblemente, Lucas refleja una costumbre de la Igle-
sia de su tiempo, cuando el baulismo significaba explicilamente perlenencia a
ésla, como identidad diferente de la sinogoga y de toda institucién judia, pero no
sabernos cudndo se impuso la tradicidn del baulismo crisliano. En los profetas
populares, el bautismo junio al rio era un rilo allernativo al tlemplo y marcaba un
movimiento de ruplura con la institucionalidad sacerdotal de aquel. El bautismo
cristiano debid nacer poco a poco dentro de esta tradicion profética y mesidnica
popular. El bautismo como rito implicaba arrepentimicnto y perddn de los peca-
dos. Juan Bautista proclamaba “un bautismo de conversion para perdén de los
pecados” {Lc 3, 3). Lo nuevo ahora, después de la resurreccion y exallacién de
Jesis, es que los bautizados reciben €l don del Espiritu Santo. Esle don es para
lodos: para los judios y para los gentiles (“los que estin lejos” v. 39, cilando a Is
57, 19). Asj lo recibirin los samaritanos (8, 15-17) y el cenlurién romano
Cornelio (10, 44-48).

En el v. 40 tenemos un recurso literario, resumen o sumario, para dar a
entender que Pedro no sélo pronuncié el sermdn que acabamos de analizar, sino
que dijo muchas oiras cosas. Lucas recuerda una sola frase de loda la instruc-
cién adicional de Pedro: “Silvense de esta generacién perversa™. La “generacion
perversa” puede ser aquella que en el desierlo se rebeld contra Dios (D1 32, 5) o
la que rechazo a Jesiis (Lc 9, 41). Ahora seria la que rechaza el lestimonio de
Pedro. Por el contexto, se refiere a las autoridades de Israel. El pueblo de [srael,
guiado ahora por los apdstoles, debe seguir a Jesas, recibir su Espiritu y salvarse
de la generacion perversa de los jeles, ancianos y sumos sacerdotes del lemplo.
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Sumario; 2, 42-47: Ja comunidad después de penlecostés (¢fr. los sumarios
4,32-35y 5, 12-16)

Tenemos aqui un fecurso literario tlipico de Lucas: el uso de sumarios. Estos
son ulilizados para generalizar hechos concrelos y represenlar una siluacion
global y permanente. Lucas disponc de muy pocos hechos para reconstruir la
vida de la comunidad de Jerusalén de los primcros afios: la eleccién de Matias,
la curacion de un tullido y noticias sobre Bernabé, Ananias y Salira. Para re-
construir la vida permanente y global de la comunidad debe usar otro género
literario: no el relato de hechos particulares, sino un sumario de hechos repeli-
dos y constilutivos. En la primera parte de los Hechos (capilulos 1 al 5) tenemos
tres sumarios sobre 4 vida de las primeras comunidades: 2, 42-47; 4, 32-35y 5,
12-16. De los otros dos sumarios, Hechos I, 12-14 tlicne una funcién
introducloria (la comunidad antes de pentecostés) y Hechos 5, 42 es un sumario
conclusivo (actividad de los apdstoles en el templo y por las casas).

Los tres sumarios sobre la vida de la comunidad tienen como texlo bisico la
frase de 2, 42-43 (que algunos aulores picnsan que provicne de una fuente
anterior a Lucas). Todo lo que se desarrolla en los tres sumarios es una amplia-
cién de esla frase, y por eso veremos aqui los fres sumarios juntos (aunque hay
que nolar la ubicacidn estratégica de éstox en la estructura de Hechos I, 12 - 5,
42). En estos sumarios sc relatan las actividades constitutivas de la comunidad
después de pentecosiés; no son hechos aislados, sino acciones permanentes y
fundanles. Veamos cada una de cllas.

(1) Eran perseverantes en la ensefianza de los aposioles (2, 42). La ensenan-
za, en griego didujé, de los apdstoles, debe referirse “a todo lo que Jesis hizo y
ensend desde el principio” (1, 1). Los apdsloles se deflinen coma los hombres
que anduvieron con el Sedor Jesis mientras €l convivié con cllos (1, 21) y como
lestigos de su resurreccidn. La comunidad estd fundada sobre esla ensenanza,
que es el leslimonio directo de los discipulos y de las discipulas de Jesds, Jlama-
da la tradicion apostdlica. Es la "memoria histérica” de Jesds de Nazareth. Esto
es lo que funda y da identidad a la comunidad.

(2) Eran perseveranies en lu comunién (2, 42). La comunidn, en gricgo
koinonia, es una manera de vivir en comunidad, que Lucas va a desarrollar en
sus tres sumarios. En forma esquemitica podemos decir que tiene dos dimensio-
nes: una subjetiva y olra objeliva. La dimension subjeliva se expresa con la
férmula: “lenian un solo corazén y alma™ (4, 32), es decir, constituian un solo
cuerpo, con un solo corazén y alma. La dimensién objeliva es mas compleja, y
la podriamos resumir esquemilicamenle en Ires actividades: (a) lenian todo en
comin, pues vendian sus posesiones y sus bienes (2, 44-45); nadie llamaba
suyos a sus bienes, pues todo era comiin enire ellos (4, 32); todos los que tenian
campos o casas los vendian y lo ponian a los pies de los apéstoles (4, 34.35). En
la comunidad habia creyentes que lenian “posesiones, bienes, campos y casas”,
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pero lodo lo tenian en comiin, sea porque nadie consideraba como algo propio lo
que tenfa o porque todo lo vendfan. Habia, por lo tanto, comunidad de bienes:
propiedades que no se vendian, pero que eran de todos o el dinero de las propie-
dades que se vendian; (b) se repartia a cada uno segtin su necesidad (2, 45 y 4,
35), y (c) no habia ningin necesitado entre ellos (4, 34).

Mucho se ha escrito sobre esta prictica de la koinonia de las primeras comu-
nidades. Creo que es imposible reconstruir la organizacién econémica y admi-
nistrativa de csla vida en comin, sobre todo si se considera el mimerc de la
comunidad: 3,000 (2. 41), después 5,000 (4, 4) y, finalmente “vna muliitud de
hombres y mujcres (5, 14). Pero creo que lo mis imporiante no es conocer la
organizacidén concreta de la keinonia, sino el espiritu de dicha organizacién. Y
esto estd claro en el texto: cada cual daba segin su posibilidad, cada cual recibfa
seglin su necesidad y no habia ningdn necesitado entre ellos.

Lo mds importante es lo \ltimo: la ausencia de necesitados o pobres entre
ellos. Ese era, en definitiva, el objelivo de 1oda la prictica de la koinonia, aun-
que no sepamos el detalle de su organizacidn concreta. Se compartia todo para
que nadie tuviera necesidad. Esle es el espiritu de la primera comunidad, norma-
tivo para todos los tiempos, aunque la forma econémica y administrativa concre-
ta no la conozcamos, ni sepamos sobre su €xilo o fracaso posterior.

(3) Eran perscverantes en la fraccidon del pan y en las oraciones (2, 42). La
fraccién del pan es aqui ciertamenle la cucaristia. El texto agrega: “partfan el
pan por las casas y tomaban el alimento con alegria y sencillez de corazén”. En
las primeras comunidades la eucaristia se celebraba en la casa, en el conlexto de
una comida (¢fr. Le 22, 14-20; 24, 28-31; 1Cor 10, 16-17; 1Cor 11, 17-32). Era
una comida con Jesds resucitado, donde se celebraba la llegada del reino y se
parlicipaba en la comunién con el cuerpo y la sangre de Crislo. El espacio de la
casa era €l espacio de 1a comunidad cristiana, diferente al espacio del templo.

La didajé, la koinonia y la eucaristia son las tres actividades fundantes de la
comunidad después de pentecostés, en las que perseveraban todos los disclpulos
de Jesds. Son tres actividades que tienen como contexto fundamental la casa, es
decir, un espacio interno y mds bien privado. Pero en los tres sumarios se desta-
ca lambién la actividad piiblica de los apéstoles, cuyo espacio fundamental es el
templo de Jerusalén.

(4) Los apésioles realizaban muchos prodigios y sefiales (2, 43). Este tema
se desarrolla en el segundo sumnario, “los apostoles daban testimonio con gran
poder de la resurreccién del Sefior Jesids” (4, 33), y en el tercero (5, 12a.15-16).
La comunidad acompana a los apdstoles (2, 46a y 5, 12b-14) —por el contexto,
al templo—, donde se retine todo el pueblo de Israel. Los apdstoles contimian, en
Jerusalén y después de la resurreccidn, la practica poderosa de Jesus. Dios estd
con cllos, asi como estaba con Jests. Es una prictica liberadora, en funcién de
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la construccién del reino de Dios. Lo importante aqui no es el cardcier milagrero
de la practica de los apdstoles, sino el poder de Cristo resucitado y del Espiritu
que se revela en la prictica de los apdstoles.

Con esle sumario termina el relato sobre la constilucion de la comunidad en

" Jerusalén (1, 12 - 2, 47); ahora pasamos a la segunda parte, donde Lucas relata

la manifestacién de la comunidad en Jerusalén (3, 1-4, 31). Véase la estructura
general de 1, 12-5, 42: La Iglesia de Jerusalén. (Continuard.)
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