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En eslte afio en que conmemoramos el décimo aniversario de la muerte
martirial de los scis jesuitas, Julia Elba y Celina, asesinados ¢l 16 de noviembre
de 1989, en que iniciamos las celebraciones del vigésimo aniversario del marti-
rio de Monsenor Romero y en que recordamos —al inicio del tercer milenio— a
todos los mdrtires de las iglesias, es importanie iluminar dichos martirios con la
lectura de la palabra de Dios.

En este articulo nos vamos a centrar en lo que dice el Antiguo Teslamento
sobre el destino de los profetas a quienes hoy llamarfamos “madrtires”, pues su
vida y muerle es semejante a la de Jests y a la de muchos mirtires del tercer
mundo en nuestros dlas. En efecto, tanto aquéllos como éstos han sido asesina-
dos por actuar proféticamente en la sociedad, m4s en concreto, por ponerse del
lado de los oprimidos, de la justicia, del verdadero Dios.

El articulo estd dividido en tres partes. En la primera se recogen las afirma-
ciones que el Nuevo Testamenio hace frecuentemente sobre la persecucién y
muerle de los profetas. En la segunda, mostramos que ambas se basan realmente
en lo que fue la vida y muerie de los profetas, tal como lo transmite el Antiguo
Testamento. En la tercera se analizan las razones por las que fueron perseguidos
y asesinados los profetas de Israel de modo que iluminen las persecuciones y
muertes de los profetas—martires de hoy.

Nos concentramos, pues, en la tradicién sobre el destino de los profetas, sin
analizar olras tradiciones sobre la muerte violenta del Antigo Testamento, como
la tradicién de los Macabeos, presentada m4s estrictamente como martirial, y la
tradicién del siervo de Yahveh, tradicién especificamente biblica, que quizis no
tiene parangén en otras tradiciones religiosas. Sobre esto dltimo ya se publica
otro articulo en este nimero.
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1. “Persecucion y muerte de los profetas™ en el Nuevo Testamento

En el Nuevo Testamento aparece claramente que persecucién y muerte vio-
lenta pertenecen, como por naturaleza, al destino de los proletas. Con ello se
recoge una larga tradicién, a la que el Nuevo Testamento se remite en definitiva
para esclarecer el destino de Jesus. Los profetas, en efecto, son quienes *de
alguna manera anunciaban” los tiempos de Jesis, y por cllo tampoco es de
exlrafiar que —con su propia vida— preanunciasen su destino.

De hecho, el Nuevo Testamento, al buscar sentido a la muerte de Jesis, la
comprende desde diversas perspectivas: a parlir de la muerte del siervo (en un
esquema soteriolégico) o segiin un plan divino de salvacién (en un esquema
histdrico—salvifico). Pero la comprensién més antigua —y la més cercana a la
realidad de los hechos— fue a partir del destino del profcta—mértir escatolégico
{(en un esquema de contrasle).

Veamos ahora los lextos que hablan del destino de los profetas. La mayoria
de ellos aparecen en los sindplicos y en boca de Jesus, con lo cual se expresa
también la conciencia que Jesis tenfa de que su vida corria peligro, precisamen-
te, por ser profeta.

En el evangelio de Mateo, en los capftulos 21 al 23, estando ya en Jerusalén,
Jesiis cuenta dos pardbolas sobre la suerte del enviado y pronuncia un discurso
sobre la hipocresia de escribas y fariseos. En los tres textos se refiere a la suerte
de los profeias. En la pardbola de los labradores homicidas, recogida por los tres
sindpticos (Mt 21, 33—46; Mc 12, 1-12; Lc 20, 9-19), el dueio de una vina, que
ha encargado de su cultivo a unos labradores, envia en el momento oportuno a
sus siervos para recoger los frutos. Los enviados no son bien recibidos, sino que
“los labradores agarraron a los siervos, y a unos les golpearon, a otros les
mataron, a otros les apedrearon...” (Mt 21, 35). Al final, el duefio de la vifia
decide enviar a su propio hijo, pensando que a €l si le respetardn. La reaccién de
los labradores, sin embargo, es la de acabar con él para quedarse con la herencia
(v. 39). La tesis es clara: los fariseos y los sacerdotes (a quienes se dirige la
pardbola, cfr. v. 45) siempre han rechazado a los enviados de Dios -los profe-
las— y estdn dispuestos a acabar ahora con el propio hijo.

Parecido es el mensaje de la pardbela del banquete de bodas, de la que
existen dos versiones: Lucas 14, 1624 y Mateo 22, 1-14. En Lucas se dice
simplemente que los invilados no quieren ir al banquete. El senor que les habia
invitado se enfada y envfa a sus sirvientes a las calles para que hagan entrar al
banquete a los pobres, lisiados, marginados. La leccion es clara. Los primeros
invitados (fariseos, saduceos y los oficiaimente religiosos) no son dignos del
banquete. En cambio, los marginados, los rechazados del pueblo y los paganos,
estdn llamados a vivir en el banquete escatolégico del que habian sido aparta-
dos. En el texto deidaiedse plantealelamismier problefnaperd se anade algo que
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loca en direclo a nuestro tema. Cuando les avisan que ya esld todo preparado,
algunos de los invitados se excusan, pero de otros se dice que “agarraron a los
siervos, los escarnecieron y los mataron™ (Mt 22, 6).

Un lercer texto, en Mateo 23, es el discurso contra ios escribas y fariseos.
Tras las denuncias de los dos capilulos anteriores, Jesds pronuncia siete maldi-
ciones directamente contra ellos, y concluye con la durfsima acusacion de asesi-
nato: matan a los profetas.

iSerpientes, raza de viboras! ;Cémo van a escapar a la condenacién de la
gehenna? Por eso, he aquf que yo envio a ustedes profetas, sabios y escribas:
a unos los matardn y los crucificardn, a otros los azotardn en sus sinagogas
y los perseguirdn de ciudad en ciudad, para que caiga sobre ustedes loda la
sangre inocente derramada sobre la tierra, desde la sangre del inocente
Abel hasta la sangre de Zacarias, hijo de Baraquias, a quien ustedes mata-
ron entre el santuario y el altar. Yo les aseguro: todo eslo recaerd sobre esta
generacién (Mt 23, 33-36).

El discurso concluye apostrofando a Jerusalén: “;Jerusalén, Jerusalén, que
matas a los profetas y apedreas a los que te son enviados! Cudntas veces he
querido reunir a tus hijos, como una gallina retine a sus polluelos bajo las alas, y
no has querido!” (M1 23, 37).

El evangelio de Lucas recoge esios lextos de Mateo en dos lugares separa-
dos. En Lucas 11, 47-51, Jesis recuerda el hecho [undamental del asesinato de
los profetas, recrimina a los escribas y fariseos por su hipocresia, y los amenaza
con que de ello tendrdn que dar cuentas:

iAy de ustedes, porque edifican los sepulcros de los profetas que sus padres
mataron! Por tanto, son testigos y estidn de acuerdo con las obras de sus
padres; porque ellos los mataron y ustedes edifican. Por eso dijo la Sabiduria
de Dios: les enviaré profetas y apéstoles, y a algunos los matardn y perse-
guirdn, para que se pidan cuentas a esta generacién de la sangre de todos
los profetas derramada desde la creacion del mundo, desde la sangre de
Abel hasta la sangre de Zacarias, el que perecid entre el altar y el santua-
rio. Si, les aseguro que se pedirdn cuentas a esta generacién {(Lc 11, 47-51).

En un segundo texto, en un contexto especifico de Lucas, algunos fariseos
avisan a Jesds de que Herodes quiere matarlo, y aquél responde: “Conviene que
hoy y mafiana y pasado siga adelante, porque no cabe que un profeta perezca
fuera de Jerusalén. jJerusalén, Jerusalén!, que matas a los profetas y apedreas
a los que son enviados” (Lc 13, 33-34).

Por iltimo, aleqtsar-lesys: adeousalén, selamesiaprofundamente del recha-
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Al acercarse y ver la ciudad, lloré por ella, diciendo: {Si también tii conocie-
ras en este dia el mensaje de paz! Pero ahora ha quedado oculto a tus ojos.
Porque vendrdn dias sobre ti, en que tus enemigos le rodeardn de empaliza-
das, te cerrardn y te apretardn por (odas partes, y te estrellardn contra el suelo
a li y a tus hijos que estdn dentro de (i, y no dejardn piedra sobre piedra,
porque ne has conocide el tiempo de 1y visita (Lc 19, 41-44).

Jesiis llora por Jerusalén, por las consecuencias que va a traer el haber recha-
zado al mismo Dios. “El tiempo de tu visita”, en efecto, en terminologia de los
profetas de Israel significa el tiempo de la venida de Dios a juzgar a su pueblo.

El desltino violento de los profetas aparece también en otros escritos del
Nueve Testamento, lo cual quiere decir que en aquel tiempo era conviccién
arraigada, fruto de la sabiduria acumulada. Cuando Esteban es juzgado y conde-
nado a muerte, dice: “;A qué profeta no persiguieron sus padres? Ellos mataron
a los que anunciaban de antemano la venida del justo, de aquel a quien ahora
ustedes han Iraicionado y asesinado™ (Hech 7, 52). En su primer escrito dice
Pablo a los tesalonicenses: “también ustedes han sufrido de sus compatriotas las
mismas cosas que ellos [los de Jerusalén] de parte de los judfos; éstos son los
que dieron muerte al Sefior y a los profetas y los que nos han perseguido a
nosotros” (1Tes 2, 14-15). Finalmente, el autor de la Carta a los Hebreos, al
presentar los modelos de fe a lo largo de la historia, dice: “Ouros soportaron
burlas, azoles, y hasta cadenas y prisiones; apedreados, torturados, aserrados,
muertos a espada; anduvieron errantes; faltos de todo; oprimidos y maltratados
(11, 36-37) —palabras que bien pueden aludir a los profetas.

La tradicién de que los profetas —y el mismo Seifior Jesis— fueron perse-
guidos, maltratados y asesinados recorre, pues, el Nuevo Testamento. Y es
confirmada en liempo de Jesis por lo ocurrido a Juan Bautista, quien es presen-
tado como el precursor de Jesis. El Bautista anuncia, en medio del pueblo, que
el reino de Dios esté cerca, que el rey mesias estd ya llegando y que es necesario
vivir de un modo coherente para preparar dicha venida. Por otra parte, a cada
persona y a cada grupo, comenzando por el rey, les conmina a la conversién.
Juan Bautista achia, pues, como profela, y esto le lleva a ser apresado y asesi-
nado.

Jesds conocié la muerte violenta del Bautista a manos de Herodes, y le
afecté de tal modo que, al conocer la noticia, se retiré a un lugar solitario (Mt
14, 13; Mc 6, 30). En la escena de la transfiguracién, tal como la recoge Mateo,
habla del Bautista como de Elfas que ya ha regresado (M1 17, 13), y se queja
sobre lodo de que “han hecho con é| cuanto han quertdo”. Y aifiade que lo
mismo hardn con el Hijo del hombre (Mt 17, 12). En el destino de Juan Bautista
ve Jesis —y los sindplicos— la confirmacion de la tesis de la tradicién: el
destino del profetoesidapesssugidingda mustie violendate, S.J."
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2. La muerte violenta de los profetas en e] Antipuc Testamenio

Esta conviccién del Nuevo Testamento tiene sus rafces, obviamente, en el
Antiguo Teslamento. Muy tempranamente fragud la expresién de “dar muerte a
los profelas™. Asf, en la tradicién deuteronomista, Elias dice: “Ardo en celo por
Yahveh, Dios Sebaoth, porque los israclitas te han abandonado... han pasado a
espada a tus profetas; quedo yo solo y buscan mi vida para quitdrmela” (1Re
19, 10.14). Y en la tradicién cronista, en un salmo propio de una ceremonia
expialoria, se lee: “Pero después, indéciles, se rebelaron contra 1i, arrojaron tu
ley a sus espaldas, mataron a los profetas que les conjuraban a convertirse a ti”
(Neh 9, 26). La muerle violenta aparece, pues, desde muy pronto como el desti-
no de los profetas. Y ademds se explica el por qué: rebelarse contra la voluntad
de Dios y matar a los profetas que exigen conversién van de la mano. A conti-
nuacién vamos a olrecer, en orden cronolégico, algunos textos sobre el hecho en
si mismo, dejando para el apartado siguiente el anélisis de las causas.

2.1, “Los profetas anteriores”

Vamos a analizar, en primer lugar, algunos textos de los libros que en [a
Biblia hebrea aparecen como “Profetas anteriores”, en la llamada historia
deuteronomislta.

“Un hombre de Dios” (1Reyes 13, 1-10)

A la muerte de Salomén, su hijo Roboam intenté aumentar los impuestos y
la opresién sobre los habitanles de la parie norte del pais. Y anle las peliciones
del pueblo de que aligerara el yugo, Roboam respondié altaneramenle: “Mi dedo
mefiique es mds grueso que los lomos de mi padre. Un yugo pesado les cargd mi
padre, mas yo haré mds pesado el yugo de ustedes; mi padre les azolaba con
azoles, pero yo les azotaré con escorpiones” (1Re 12, 10b-11).

Los habitantes del norte se sublevaron entonces contra Roboam, se separaron
del sur y elegieron como rey a Jeroboam, quien, durante los idltimos afos de
Salomén, se habfa refugiado en Egiplo, porque aquél habia dado orden de caplu-
ra contra €. Jeroboam fue coronado como primer rey de la parte norte, llamada
también Israel, y para evitar que el pueblo [uese a Jerusalén a dar culto a
Yahveh —el que los habia liberado de Egipio—, mandé construir varios santua-
rios y dos becerros de oro. Colocé uno en Betel y otro en Dan, y puso sacerdo-
les que se encargasen del culto, en Israel.

En esta situacién, un hombre de Dios, de Jud4, lue enviado por Yahveh y
“llegé a Betel cuando Jeroboam estaba en pie sobre el altar para quemar incien-

so” (IRe 13, 1). Eldisibre 8¢ Dio$kanlé conlpaierdiaricaruhciando que un dia
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hisiérico y paolitico, era realmente una denuncia contra la acluacién del rey. De
ahi, la inmediata reaccién de Jeroboam: la represién. En pocas palabras dice el
texto lo que serd el destino de “los hombres de Dios”, de los profetas: “el rey
extendié su mano desde encima del allar diciendo: préndanle” (1Re [3, 4).

Elias (1Reyes 17-19)

Un segundo profeta que sufrié persecucién fue Elias. Gran parte de su aclivi-
dad profética tuvo lugar durante el reinado de Ajab, en Israel. Ocupa unos pocos
capitulos del Primer Libro de los Reyes, pero aparece en ellos un enfrentamiento
continuo entre profeta y realeza, y una persecucién a muerle contra Elias de
paric de Ajab y de su esposa Jezabel. La causa fue que en el culto oficial a
Yahveh se habia introducido la concepcién “baalista” del poder despético v de
la religidén de la fecundidad. Contra esto habian reaccionade ya algunos profetas,
y Ajab y Jezabel decidieron acabar con ellos. No lo consiguieron del todo gra-
cias a que Abdias —de quien se dice que era temeroso de Yahveh— consigui6
esconder y salvar a varios de ellos. El enfrentamiento y Ja persecucién, sin
embargo, habian comenzado. He aqui la secuencia.

Elfas amenaza a Ajab con estas palabras: “Vive Yahveh, Dios de Israel, a
quien sirvo. No habrd cstos afios rocio ni lluvia, mds que cuando mi boca lo
diga” (IRe 17, 1), e inmediatamente tiene que esconderse en el lomente de
Keril, al esle del Jorddn. Tras un largo tiempo de sequia, Elias va al encuentro
de Ajab, quien le recibe diciendo: “;Eres td, azote de Israel?”. Responde Elias:
“No soy yo el azote de Israel, sino Wi y la casa de tu padre, por haber abandona-
do a Yahveh y haber seguido a los Baales™ (¢fr. 1Re 18, 17s). A continuacién se
narra el desafio que Elfas hace a Jezabel y a los 450 profetas de Baal. Se reiinen
en ¢l monte Carmelo y alli se pone a prueba quién es el auéntico Dios de Israel.
Los profelas de Baal no pueden conseguir, a pesar de todas sus arlimaiias, que
su dios consuma la ofrenda sobre el altar. Elfas, en cambio, con una sencilla
oracién lo consigue, y, ademds, la sequia se acaba. La victoria de Elfas sobre los
prolelas —segin la visién de la época de un Dios guerrero— parece darle dere-
cho a acabar con los profetas de Baal, y asf lo hace (¢fr. | Re 18, 20-46), lo cual
provoca una nueva persecucion contra él: “Envié Jezabel un mensajero a Elifas
diciendo: ‘Que los dioses me hagan esto y me afiadan eslo otro si maiiana a
estas horas no he puesto lu alma igual que el alma de uno de ellos’” (1Re 19, 2).
Elfas tiene miedo y huye al desierto, deseando que Dios le quite la vida para
dejar asi de sufrir (¢fr. IRe 19, 3-4).

Miqueas ben Yimla (1Re 22)

Aram habia arrebatado a Israel Ramot de Galaad. Purante varios afios, Israel

no habia podido H%@imfcgﬁéb'ﬁ@ﬁﬁé&ﬁﬁ?fgggomé%bimo y Ajab de
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Israel crey6 llegado el momento de reconquistar aquel territorio. Por otra parte.
Ajab estaba en muy buenas rclaciones con Josalal de Jud4, y en una reunién
tenida en Lerritorio de Israel, Ajab propuso a Josafar ir juntos a la guerra contra
Aram.

Josafat pidié a Ajab que se hiciera anles una consulla a los profetas para
saber cudl era la voluntad de Yahveh. Se hizo la consulta y la corporacién de
profetas oficiales a sueldo animé a los dos reyes a que fuesen a congquistar
Ramot de Galaad. El rey de Jud4, sin embargo, quedd con fuertes dudas acerca
de la honradez de aquellos funcionarios que, en definitiva, parecian aconsejar lo
que el rey de Israel deseaba oir, y por ello pregunid si habia algun proleta de
fiar y pidié que se le consultase. Ajab reconocié que si habia uno, Miqueas ben
Yiml4, pero aifiadié que lo aborrecia, porque siempre le profetizaba males. A
pesar de ello, Josafat de Jud4 insté a Ajab de Israel a que lo fueran a buscar para
consultarle y asi fue.

Miqueas, por su parte, no hizo caso a quienes le pedian que aconscjase en la
linea de los demds profetas, ya que Ajab queria ir a la guerra. Cuando se presen-
16 ante los dos reyes, primero irénicamente y después de modo directo, les
anuncié que la empresa de conquistar Ramot de Galaad seria un fracaso, ya que
era Dios mismo el que habfa puesto una trampa a Ajab para que cayese ahi. Esta
verdad —profélica— contraria a la menlira de los profetas a sueldo, le costé
cara a Miqueas. “Se acercé Sedecfas, hijo de Kenaand, y dio una bofetada a
Miqueas en la mejilla” (1Re 22, 24). El rey de Israel dio orden de prender a
Miqueas, llevdrselo al gobernador de la ciudad y al hijo del rey, meterlo en la
cdrcel, y racionarle el pan y el agua hasta que el rey Ajab volviera viclorioso.

Miqueas el Morasti (Vidas de los profetas')

Las Vidas de los profetes cuentan el caso de otro profeta, llamado Miqueas
el Morasti, del que se dice que tuvo que vérselas con el rey Ajab y quien fue
eliminado por Joram, su hijo y sucesor. Asi lo dice escuelamente el texto: “Era
de la tribu de Efrain. Después de dar mucho que hacer a Ajab, lue eliminado por
su hijo Jordn, que lo despefié porque le echaba en cara las impiedades de sus
antepasados” (Vidas de los profetas 6, 1).

En este texto hay posiblemente un error en lo que se refiere al nombre del
prolela y al contexto histérico. La obra apécrifa aparentemente identifica a esle
Miqueas el Morasti con el Miqueas de Moresel del libro de Miqueas. Sin embar-
go, por los datos que da (pertenece a la tribu de Efrain y se enfrenla a Ajab y a
su hijo Joram), parece que se estd refiriendo a Miqueas ben Yiml4, el que apare-

_— Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
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cc en 1Reyes 22 y que ya se ha mencionado m4s arriba. En todo caso el error en
¢l nombre no cambia nada la importancia del hecho en si mismo: un profeta es
perseguido y asesinado por enfrentarse al poder del rey. Los textos apdcrifos
comparten, pues, la misma conviccién que los libros candnicos del Antiguo
Testamento. Con frecuencia los profetas mueren asesinados porque molestan al
poder —en aquel tiempo sobre todo al poder real— con sus denuncias y sus
consejos.

Para terminar, mencionemos un dltimo conflicto entre el rey Ococias y Elias
tesbita. Ococlas, hijo de Acab, tras sufrir un accidente —se habfa caido de la
celosfa de su habitacidn—, no quiso consultar la voluntad de Yahveh a través del
profeta Elfas, sino que envié mensajeros para consultar a Baal Zebub, dios de
Ecrén, en la zona filistea. Elfas reacciond con dureza, y ante la posibilidad de
ser apresado, tomé sus propias medidas de seguridad. Finalmente, se presenté
ante el rey para darle un duro mensaje cuando ya estuvo convencido de que el
rey nada le podia hacer (1Re 22, 52 — 2Re 1, 18).

2.2. “Los profetas posteriores’

Vamos a analizar ahora algunos textos de los libros de los “Profetas posle-
riores”, un libro de la obra cronista, y las obras apdcrifas® de la Ascensidn de
Isaias y las Vidas de los profetas. En ellos se narra la persecucién sufrida por
Amds, Isafas, Miqueas de Moreset, Jeremfas, Urfas hijo de Semaias, Ezequiel y
Zacarias hijo de Yehoyad4.

Amoés

Amds fue un pequefio agricultor y ganadero de Tecoa, en el desierto de Jud4.
Por razones de mercado tuvo frecuente relacién con la capital del reino del
norte, en los dltimos afios del reinado de Jeroboam II, hacia el 750 a. C. Viendo
la gran incoherencia entre la fe y la vida de la sociedad denuncié duramente la
injusticia, y lo hizo piblicamente, aprovechando las grandes concentraciones en
los santuarios, especialmente los de Betel y Guilgal. El libro de Amés recoge las
[uertes denuncias y la dura reaccién contra el profeta en los medios oficiales.

En Amés 7, 10-17 se cuenta que Amasfas, sacerdote del santuario de Betel,
denuncié a aqué! ante el rey Jeroboam y, ademds, se enfrenté directamente con

2. Puede extraflar el uso de obras ap6crifas para fundamentar afirmaciones hist6ricas.
La razén es que los apéerifos estdn escritos en un ambiente en que se respira algo
comiinmente aceptado. Pueden exagerar la realidad histérica, pero no falsearla. En
el caso de los profetas, es signilicativo que en las obras apdcrifas se repite siempre

el hecho de que muchos de los profetas fueron perseguidos y asesinados. Este es el
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el profeta insultindolo y amenazéindolo. Al rey le hizo llegar la siguiente denun-
cia: “Amoés conspira conura li en medio de la casa de Israel; ya no puede la tierra
soportar todas sus palabras. Porque Amés anda diciendo: ‘A espada morird
Jeroboam, ¢ Israel serd deportado de su suelo’™ (Am 7, 10-11). Esto suponia
acusar a Amés de alla traicién, y con ello incitaba al rey a eliminarlo. Al propio
Amds, Amasfas lo insult6 y lo amenazé diciendo: “‘Vete, visionario; huye a la
tierra de Jud4; come alli tu pan y proletiza alli. Pero en Betel no has de seguir
profetizando, porque es el santuario del rey y la Casa del reino™ (Am 7, 12-13).

En sintesis, la actuacién profética de Amés en tomo al santvaric de Betel
muestra cémo reacciona el poder religioso, aliado del poder civil. En dltimo
término, busca la muerte o la expulsién del profeta. El texto de las Vidas de fos
prafetas dice que, efectivamente, el profeta Amés sufrié una muerte violenta a
manos del poder:

Era de Tecoa. Amasias lo golpeé a menudo; por fin, acabd con €l su hijo,
golpedndole con un vergajo en la sien. Todav(a con vida llegé a su tierra, y a
los pocos dfas murid y fue enterrado alli mismo (Vidas de los profetas 7, 1-2)".

Isaias

Isafas [ue un personaje con gran autoridad moral. Sin embargo, sus rmensajes
proféticos no siempre fueron bien recibidos, sino que encontraron fuerte resis-
tencia.

Un primer enfrentamiento ocurrié en el contexto de la trdgica guerra que se
desencadend entre los aliados Israel-Aram—Filistea y Jud4 (en torno al afo 735
a. C.). Isafas querfa alimentar la fe y la confianza en Dios por parte del pueblo y
del rey Acaz. Pero ni el rey ni la mayorfa de sus cortesanos hicieron caso a sus
mensajes, recogidos en el libro del Emmanuel, y en los que insiste en la confian-
za en Dios: Yahveh es “Dios con nosotros”. Ante este rechazo Isaias se mantuvo
firme y enfatiz6 la denuncia y el castigo. En Isafas 8, 14—15 presenta a Yahveh
y a su santuario como “piedra de tropiezo y peiia de escdndalo, lazo y trampa
para los moradores de Jerusalén”, lugar donde “tropezarin muchos, caeran, se
estrellardn y serdn atrapados y presos”. Y a continuacién, en el v. 16 recibe el
encargo de “envolver el lestimonio, sellar la ensefianza entre sus disclpulos”.
Esto significa que la denuncia de Isafas debe quedar como testimonio para el
futuro. Y por lo que loca a nuestro tema, presupone indudablemente el ambiente
de violencia, resistencia y cemazén por parie de Judd a la buena nolicia que
querfa transmitir Isalas.

En una época posterior, aparece otro gran enlrentamiento de Isaias. El rey
Ezequias sufre %randes resiones Pa:a que se alie con Egipto en contra de
igitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J.

—————— Universidad Centroamericana José Simedn Cafias
3. Op.cit,p.519.
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Asiria. La postura de Isafas es doble: conseguir la no alineacién de Judd en
ninguno de los dos bloques, y animar a Ezequias a llevar adelante una reforma
religiosa y social, tan necesaria después de los aiios de gobierno de Acaz. Anle
esto hay fuertes resistencias. Jud4 quicre acabar con la palabra profélica ¢ Isajas
recibe de nuevo la orden de Yahveh de ponerla por escrito: “Ahora ven, escribe-
lo en una tablilla, grdbalo en un libro, y que dure hasta el dltimo dia para
lestimonio hasta siempre” (Is 30, 8). He aqui algunos [ragmentos de las denun-
clas:

Que es un pueblo lerco, criaturas hipécritas, hijos que no aceptan escuchar la
instruccién de Yahveh; que han dicho a los videntes: “No vean”; y a los
visionarios: “No vean para nosolros visiones verdaderas; hédblennos cosas
halagiiefias, contemplen ilusiones. Apirtense del camino, desviense de la
ruta, déjennos en paz del Santo de Israel”... Por cuanto han rechazado uste-
des esta palabra... por eso serd para ustedes esla culpa como brecha ruinosa
en una muralla, cuya quiebra sobrevendrd de un momento a otro... Pero
ustedes no aceptaron, sino que dijeron: “No, huiremos a caballo”. Pues bien,
jhuyan! Y “sobre rdpidos carros montaremos”. Pues bien, jrdpidamente serdn
perseguidos! (Is 30, 9-17).

Isaias sufrié, pues, fuerte resistencia y rechazo. De ahl que sea muy verosi-
mil lo que cuenlan las Vidas de los profetas y la Ascensidn de Isaias sobre la
persecucién y muerte de Isaias a manos del rey Manasés, sucesor Ezequlas. Los
relatos son de fiar, pues consta hisléricamente la persecucién contra la fe que
provocé Manasés y la dependencia que dicho rey tuvo respecte al imperio
asirio. De todo ello fue victima Isaias. He aqui algunos fragmentos:

Era de Jerusalén. Murié en tiempos de Manasés, serrado en dos (Vidas de los
profetas 1, 1),

Beliar (el jefe de los demonios) se establecié en el corazén de Manasés (el
rey impfo) y éste aserré a Isafas con una sierra de madera. Mientras era
aserrado Isaias, Balkira (el [also profeta), su delator, estaba alli y todos los
falsos profetas asistfan riendo y alegrdndose por lo de Isaias. Riendo, Balkira
le dijo a Isafas: “Confiesa lo siguiente: Yo he mentido en todas mis palabras
y los caminos de Manasés son buenos y rectos como son buenos los caminos
de Balkira y de los que estdn con él”. (El falso profeta) hablé asi rnientras
Isaias empezaba a ser aserrado. Pero Isafas estaba en una visién del seiior;
sus 0jos eslaban abiertos, pero sin ver (a sus verdugos). Balkira continué:
“Di lo que te he dicho y yo cambiaré su corazén; obligaré a Manasés, a los
principes de Jud4, al pueblo y a lodo Jerusalén a postrarse ante ti”. Isaias
respondid: “Si pronuncio alguna palabra serd ésla: jSean execrados y maldi-

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."

4. Ibid, p. 513 Universidad Centroamericana José Simeodn Cafas
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los Ld, todas tus polencias y toda tu casa! Pues ti no puedes lomar nada mds
que la piel de mi cuerpo”.

Se apoderaron dc Isaias, hijo de Amés, y lo aserraron con una sierra de
madera. Manasés, Balkira, los falsos profetas, los principes y el pueblo, to-
dos estaban en pie y miraban. Pues bicn, antes de ser aserrado, Isaias habia
dicho a los (verdaderos) profetas que estaban con €I: “Vayan a refugiarse en
la regién de Tiro y de Sidén, pues sélo para mf ha mezclade Dios la copa”™.
Y mientras era aserrado, Isaias no grité ni lloré, sino que su boca hablé al
Espiritu Santo hasta que fue partido en dos. Gsto es lo que Beliar (el jele de
los demonios) hizo con [saias por manos de Balkira y por manos de Manasés
{Ascension de Isaias 5,1-15)*

Jeremias

Jeremias es, segtn la tradicién y el texto canénico, el profeta que sufrid
mayores persecuciones, hasta la muerte, por parte de las autoridades del reino de
Jud4. Es cierto que en su primera actividad entre los afios 628 a 622 a. C.,
cuando profetizé ante sus compatriotas de Anatol —su pueblo natal— les pro-
metid una nueva esperanza si se convertian, y por ello su actividad profética fue
mds bien tranquila y aun gratificante. Pero a partir de su segunda actividad, en
el afo 609 a. C., y hasta el dfa de su muerte en Egipto, hacia el afio 580 a. C., se
fueron sucediendo cada vez con mayor agresividad incomprensiones, difamacio-
nes, persecuciones, lorturas, 6rdenes de captura contra €l. Todo ello por fideli-
dad a Yahveh, quien lo enviaba a profetizar.

Efectivamente, al comienzo de reinado de Joaquin I (Jer 26, 1) comenzaron
las fuertes denuncias de Jeremias en el templo y contra el templo, y el apresa-
miento ¢ intento de linchamiento no se hicieron esperar. Fue llevado a juicio y
los sacerdotes y profetas del templo pidieron a los jefes y a todo el pueblo su
condena a muerte. Gracias a una hébil defensa de unos ancianos, amigos de la
familia de Jeremias, finalmente salié absuelto, y no fue ejecutado tal como
pedian sus enemigos. En el mismo capitulo (26, 20-23), sin embargo, se narra
que el profeta Urias, compaiiero de Jeremias, fue perseguido por orden del rey
por hablar como hablaba Jeremfas. A causa de la persecucién, huyé a Egipto,
pero, dada la alianza entre el faradn de Egipto y el rey de Jud4, éste pidi a
aquél que le entregase a Urias. El faraén asi lo hizo y Joaquin I lo asesing con
Sus propias manos.

Jeremnfas salié libre de aquel primer peligro, pero prosiguié la persecucion.
Después de la accién simbélica de la vasija rota —que expresaba desgracias

5. Hugues Cousidigidlasdidas Beolloseprofeldoyeelimantide, dk safas», en Vidas de
Addn y Eva, delbefrideiafeantiodenlvicprafense Puxedjidivacontempordneos de la
era cristiana, Documentos en tormo a la Biblia, 3, Navarra, 1981, pp. 92-93,
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para Judd—, fue apresado por el jefe de la policia del templo, torturado y con-
minado a no seguir hablando y acluando como hasta entonces (19, 1 - 20, 6).

Mi4s adelante, Jeremfas dictd a Baruk unas palabras de amenaza contra Jud4
y contra Jerusalén, y le pidié que las leyera en piblico. El escrito llegé a manos
del rey Joaquin. Este, a medida que lo iba leyendo, lo iba quemando, como para
sofocar mégicamente los electos de las palabras escritas, y a continuacién dio
“orden de biisqueda y captura” contra Jeremias y Baruk para acabar con ellos.
Tuvieron que permanecer ocultos hasta que el rey murié a manos de
Nabucoedonosor, emperador de Babilonia, cuando éste se apoderé de Jerusalén, y
ambos fueron liberados por €l (¢fr. Jer 36).

A partir del afio 593 a. C,, ahora con Sedecias en ¢l trono de Jerusalén,
volvieron a resurgir los grandes enfrentamientos de Jeremias con el poder. El
primer gran conflicto, en 593, tuvo lugar enire Jeremias y otro profeta llamado
Jananfas (cfr. Jer 27-28). El contexto fue el siguiente. Habfan llegado a Jerusa-
lén embajadores de los paises limilrofes para hacer una alianza con Egipto, en
contra del imperio babilénico. Jeremias se presentd, entonces, por la ciudad con
un yugo al cuello, accién simbédlica con la que queria desmentir a Jananias,
quien iba pregonando que el yugo de Babilonia ya estaba roto. Jeremias no lo
pensaba asi y llamé al realismo, pidiendo al pueblo que no se rebelasen contra
Babilonia, pues les iba a ir mal. El enfrentamiento con Jananias fue durisimo y
humillante para Jeremias, quien quedd priclicamente desaulorizado ante todo el
pueblo.

También tuvo fuertes conflictos —por carta— con algunos de los profetas del
templo que habfan sido deportados con el pueblo 2 Babilonia, en el afio 598 a.
C. (¢fr. Jr 29), hasta el punto de que éstos pidieron por escrito al jefe de la
policia del tempio de Jerusalén que encarcelase a Jeremias ya que, segin ellos,
“estaba loco”. Lo peor de todo es que Jeremias no consiguié evitar la rebelién, y
la llegada de los ejércitos babilonios a las puertas de Jerusalén no se hizo espe-
rar. En tlodo el tiempo que duré el ataque y asedio de Jerusalén (589 a 587 a.
C.), las palabras y los hechos de Jeremlas fueron mal interpretados, sobre todo
por muchos de los ministros del rey Sedecias, lo cual llevé a lo que se puede
llamar la gran persecucién contra Jeremias. Tratemos de recomponer la secuen-
cia, tal como se nos narra sobre todo en los capilulos 34. 37-39, dentro de cierto
desorden, segin el texto actual.

Comienza el asedio de Jerusalén (Jer 39, 1). Sedecias envia una comisién a
Jeremias para consultarle y pedir un milagro, pero Jeremias anuncia que “Jeru-
salén caerd y que es mejor que se entreguen” (Jer 21, 1-10). Los amos dejan en
libertad a los esclavos para congraciarse con Dios y porque ademds, ya no los
pueden alimentar; se pide la intercesién de Jeremias; el faraén egipcio viene
contra Babilonia; los babilonios levantan el asedio; los sefiores vuelven a recu-

perar a los esclagﬁgét}z%%%% enBi beRE 4 ca re%ﬂ”%i%ﬁﬁn'ﬁsjfﬂo; pero Jeremias
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alirma que “Egiplo volverd a su tierra y Babilonia les dominard™ (Jer 34, 8-22;
37, 3-10). Jeremias intenta ir a su pueblo a comprar un campo, aprovechando la
retirada de los babilonios; es acusado de quererse pasar al enemigo; es torturado
¥ encerrado en los calabozos del escriba Jonatdn (Jer 37, 11-16).

Nabucedonosor hace retirar a los cgipcios y vuelve contra Jerusalén,
Sedecias manda traer a Jeremias para consultarle; Jeremfas le dice que “no haga
caso de los profetas, que va a ser entregado en manos de Babilonia™ y le pide
que “le haga la gracia de ponerle en una prisién mds suave”™; es trasladado al
patio de la guardia (Jer 37, 17-21). Desde allf anuncia que caerd la ciudad y
recomienda que se entreguen; algunos jefes consiguen del rey la pena de muerte
bajo la acusacién de alta traicién contra el pueblo; es echado a la cisterna
Jfangosa; cuando ya estd a punto de morir, un esclavo del rey consigue el indulto
y cambio de pena; lo sacan y lo dejan de nuevo en el patio de la guardia (Jer
38, 1-13). Jeremias pronuncia palabras de salvacién para el esclavo del rey que
le ha salvado y palabras de ruina contra la ciudad (Jer 39, 15-18).

Scdecias vuelve a consultar a Jeremf{as a escondidas; éste le aconseja que “se
enlregue, pues, si no, acontecerd la ruina total” y le asegura que “nadie se
burlard de él por entregarse™; aconsejado por Sedecias, Jeremias miente a los
ministros cuando le preguntan sobre el tema de la entrevista (Ter 38, 14-2B). En
el momenlo més critico del asedio, Jeremias compra ante notario un campo
familiar y ascgura que “se volverdn a comprar casas y campos™, hace nuevas
promesas de restauracién (Jer 32; 33, 1-13). Cae Jerusalén, el templo es destrui-
do, vuelve a darse una deportacién a Babilonia, los hijos del rey son ajusticia-
dos, el rey es llevado preso a Babilonia, Jeremf{as es liberado. Bajo el goberna-
dor Godolias queda un grupo de campesinos en Jud4, Jeremfas se queda con
ellos (Jer 39, 2-14).

La secuencia es impresionante, pero las persecuciones no acabaron ahi. El
gobernador Godolfas es asesinado y entonces muchos judfos de Judd temen las
represalias y quieren huir a Egipto; intentan que el profeta se muestre partidario
de esta decisién. Ante la negativa de Jeremias, optan por ir a Egipto y llevarse al
profeta contra su voluntad; ya en Egipto, no quieren aceptar las criticas y denun-
cias que el profeta les hace (Jer 40-44). Por esta razén, quizés, las Vidas de los
profetas narran la muerte violenta de Jeremfas a manos de sus compatriolas,
quienes lo apedrearon. Asl dice el texto: “Era de Anatot y murié en Tafne de
Egipto, apedreado por el pueblo™ (Vidas de los profetas 2, 1)*

Ezequiel

Ezequiel, sacerdote de Jerusalén, fue llamado a profetizar en Babilonia a los

deportados comepgl, No hay, datas, explisitas, ds; esTsssucién. pero si hay otros
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que, indirectamente, hacen pensar en una fuerte oposicién al profeta. Entre éstos
podemos mencionar los capitulos en que Ezequiel recuerda al pueblo su infideli-
dad y cerrazén (Ez 8; 11; 16; 20; 23), su desautorizacidén de aquellos profetas
que hablan de sepuridad y lalsas esperanzas (Ez 13), del anuncio del asedio y la
caida de Jerusalén (Ez 4-5). Estos y otros lextos muestran que Jud4 se opuso
con fuerza al profeta, al menos en su primer momento de actividad entre los
afios 593 y 587, cuando todavia los judios —lambién los exiliados en Babilonia—
mantenfan la esperanza, pues seguia en pie Jerusalén, el templo y la monarquia
davidica.

Hay tres textos, sin embargo, que expresan con claridad la oposicién:
Ezequiel 3, 16-21; 14, 12-23; 18. En ellos Dios comunica al profeta que cada
persona es responsable de sus propios aclos y que le ird segin hayan sido sus
obras justas o injustas. Afiade Dios que lo que le toca al profeta es llamar a cada
persona a salir de su injusticia y vivir en plena justicia, y que, si el profeta
cumple con su obligacién de hablar y los que le deberian escuchar no lo hacen,
el profeta no es responsable del mal fin en que acaban aquéllos; sélo serd res-
ponsable si no ha hablado cuando tenfa que hablar, y por tanto, no ha ayudado a
que se dé conversién en el pueblo. Estas palabras sobre la responsabilidad per-
sonal —también la del profeta— presuponen que Ezequiel, aun afiadiendo muchos
actos simbélicos, no tuvo éxito. Echd en cara la infidelidad de Jud4 y llamé a
conversién, pero los judfos en el exilio se cerraron y no quisieron escucharlo. La
tradicién judia recogid la persecucién a Ezequiel. Resulté tan molesto a sus
compatriotas en Babilonia que acabaron matdndolo.

Procede de la tierra de Sarira, del grupo sacerdotal, y murié en el pais de los
caldeos durante el destierro, después de haber profetizado muchas cosas a
los de Judea. Alli mismo le asesind el jefe de los israelitas por echarle en
cara la veneracién de los {dolos... Uno de entre ellos [un israelita] fue el que
lo elimind, pues se habfa opuesto a €l [a Ezequiel] durante todos los dias de
su vida (Vidas de los profetas 3, 1-2.20)"

Zacarias

El dllimo profeta que, segin el Antiguo Testamento murié asesinado, fue
Zacarias, hijo de Yehoyad4, posiblemente el mismo que Jeslds menciona en
Mateo 23, 35 como hemos visto mds arriba®. Su muerle e¢s mencionada en el
texto canénico y en los apdcrilos.

7. 1bid, pp. 516-517.

B.  En el evangelio de Mateo aparece como hijo de Baraqufas (¢fr. Mt 23, 35), mientras
que en 2Crénicas 24, 20-22 como hijo de Yehoyadd. La Biblia de Jerusalén, en su
edicién totalmente revisada y aumentada, Desclée de Brouwer, Bilbao, 1975, p.
1422, en la ngig'tﬁl'mg%%oﬁ%%@t%‘i@e ﬁe@ﬁﬁ‘f@mé?‘?%?o&ﬂiememe se trata de
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Entonces el espiritu de Dios revistié a Zacarias, hijo del sacerdote Yehoyad4,
que, presentdndose delante del pueblo les dijo: "Asi dice Dios: ;Por qué
traspasan los mandamientos de Yahveh? No tendrin éxito: pues por haber
abandonado a Yahveh, él les abandonard a ustedes”. Pero ellos conspiraron
contra €], y por mandato del rey le apedrearon en el atrio de la casa de
Yahveh. Pues el rey Jods no se acordé del amor que le habia tenido
Yehoyad4, padre de Zacarias, sino que mat6 a su hijo que exclamé al morir:
i Véalo Yahveh y exija cuentas! (2Cro 24, 20-22).

De Jerusalén, hijo de Yehoyad4 el sacerdote, al que asesind Jods, rey de
Jud4, cerca del altar. La casa de David derramé su sangre, en medio del
sanluario, sobre el patio. Los sacerdoles lo agarraron y lo enterraron junio
con su padre (Vida de los profetas 21, 1)

3. Las razones de la muerte violenta de los profetas

El recorrido que acabamos de hacer es impresionante, pero no es casual, sino
que es inherente a la actividad profélica. Nos queda por ver, pues, las razones,
lo cual es importante para iluminar persecuciones y muertes violentas en la
actualidad.

Una primera lectura de los textos podria llevar a la conclusién de que la
razén de la muerte de los profetas pertenece al dmbilo puramente religioso: su
defensa de la [e en Yahveh y sus [uertes alaques a la religion de los Baales. Esto
es cierlo, pero hay que entenderlo bien, pues, leido en sentido restrictivo, ello
significaria que los profetas fueron matados simplemente por confesar una [e,
distinta a la que, en un momento dado, querian reyes, [alsos profetas y podero-
sos. Si asi fuera, su muerte los convertirfa en “mdrtires” y “testigos” de un
delerminado credo, pero no de una fe con contenidos en favor de la justicia, la
compasidn, la verdad... Y de tal manera serfa restrictivo que, como ocurre hoy,
no podrian ser llamados “madrtires” personas como Gandhi, Martin Luther King,
Monsefior Romero, Monsefor Gerardi, y un largo etcétera de hombres y muje-
res, que han entregado su vida por la defensa de la vida digna y justa de todos.

Para esclarecer, pues, las razones de la muerte de los profetas vamos a co-
menzar de otra manera, aparentemente sencilla, pero més iluminadora. “Se mata
a quien estorba”, decia Monsefior Romero'®, y los profetas de Israel estorbaron

Zacarfas de 2Crdnicas 24, 20-22. Su asesinato es ¢l Gltimo que se refiere en la
Biblia (2Crénicas es el dltimo libro del canon judio), mientras que el de Abel,
Génesis 4, B, es el primero. ‘Hijo de Baraqufas’ procede quizds de la confusién con
algdn otro Zacarias, cfr. Is 8, 2 (LXX); Zac 1, 1. O acaso estas palabras sean glosa
del copista».

9.  Ibid, p. 524. Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."

10.  Véase lo que devimesisabte eHoaem: nusstro ast QiloechaCimerpelacion de los profe-
1as de ayer y de hoy», Revista Latinoamericana de Teologia 24 (1991), pp. 254ss.
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grandemente. Ese estorbo aparece, normalmente, en los enfrentamientos con los
poderosos: los reyes, sus profetas y sacerdotes, y con los acumuladores de la
riqueza y los jueces a su servicio. En ese enfrentamiento los profetas les echan
en cara sus crimenes, contrarios a la voluntad de Yahveh, les anuncian casligos
en nombre de Dios y les exigen la conversién. Eso es lo que estorba, lo que
molesta y no complace al rey, como dicen los falsos profetas cortesanos.

En ese sentido sf se puede decir que los profetas son asesinados porque, al
defender la religién de Yahveh, molestan a los veneradores de religiones que
sirven a los fdolos. Y éstos, como lo puso en claro von Rad, no son realidades
s6lo ni fundamentalmente del dmbito religioso, sino histérico. Como lo hemos
analizado en otro lugar'', los profetas denuncian cinco formas de idolatria histé-
rica: (1) la religién como privilegio o seguridad, (2) la monarquia y el poder, (3)
las superpolencias, (4) la conlianza en los pactos y en las armas, y (5) 1a injusti-
cia y ambicién de riqueza. Entendida asf la religién idoldtrica y entendida la
religion de Yahveh como préctica de la justicia a los oprimidos y confianza sélo
en él, se pueden comprender las razones histéricas de la muerte de los profetas,
parecidas, muchas de ellas, a las de los profelas actuales. Vedmoslo, recorriendo
de nuevo, brevemente, la historia que hemos visto en el apartado anterior.

En el texto de IReyes 13, 1-10, “un hombre de Dios” denuncia el uso
politico que Jeroboam [ hacia de la religién, hasta tal punto que habia construido
varios santuarios en el norte para evitar que el pueblo fuese a dar culto a
Yahveh en el sur, en Jerusalén. La persecucién contra esle “hombre de Dios”
liene, pues, su origen, en sus atagues al rey, porque estaba fundamentando su
politica en una religién manipulada, en pro de sus propios inlereses y no de los
del pueblo.

La persecucién a muerte de Elias, el gran defensor de la fe en Yahveh, se
debe a su enfrentamiento con los reyes Ajab y Jezabel por seguir éstos un palrén
de conducta basado en la concepcién “baalista” de la religién de la fecundidad y
del poder despdtico que se habfa ido introduciendo en Israel. En formulacidn
religiosa, la persecucién se debe a lo siguiente: Elias acusa a Ajab de “haber
abandonado a Yahveh y haber seguido a los Baales™ (¢fr. 1Re 18, 1-19); wriunfa
sobre los profetas de Baal en el monte Carmelo (cfr. 1Re 18, 20-46); denuncia
que “los israelitas han abandonado 1u alianza, han derribado tus altares y han
pasado a espada a tus profetas; quedo yo solo y buscan mi vida para quitdrme-

1. [Ibid., pp. 255-277. Véanse también otros articulos nuestros sobre temas semejantes,
«Critica profélica a los imperialismos y a la religién nacionalista de Israel», Revisia
Latinoamericana de Teologia 95 (1985) pp. 95-111; «Monsefior Romero, los prole-
tas de Israel y los idolos: la religién, las potencias extranjeras, las armas y el po-
der», Revista Latinoameicana de Teologia 42 (1997) pp.173-192; «Monsefior Ro-
mero y los profetas de Israel: el (dolo de la i e-{gucza y el Dios de vida», Revista

la::mamericrgiﬁ'ﬁ‘ﬁmt%}hsi@'ﬂtm Bphigreqyino Idoate, S.J."
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l1a” (cfr. 1Re 19, 10.14). Visto desde las consecuencias histéricas, la razén de la
persecucion es que Elfas se opuso a una préctica “baalista” de la fe en Yahveh,
sepiin la cual la relacién con Dios puede ser manipulada por medio de los actos
de culto (como la prostitucién sagrada y el sacrificio del primogénito) con los
que se “obliga™ a la divinidad a fecundar la tierra y el rey adquiere derechos
despéticos sobre sus sibditos. Esto es lo que denuncié Elfas, y de ahf la perse-
cucion.

En el enfrentamiento de Elfas con Ocozias, hijo de Ajab (IRe 22, 52 - 2Re
1, 18), aquél acusa al rey de no ponerse en manos de la voluntad de Dios y de
preferir obedecer a otros dioses como Baal Zebub, dios de Ecrén, en la zona
filistea. La razén es que esos dioses son menos exigentes y lo comprometen
Menos en su actuacién como rey.

Miqueas ben Yimld (cfr. 1Re 22) [ue perseguido porque se opuso en nombre
de Yahveh a la decisién de Ajab de conquistar militarmente el territorio de
Galaad, utilizando la ideologfa de la “guerra santa”. Miqueas acusé de mentiro-
sos y aprovechados a los profetas de la corte, que favorecfan la empresa, con lo
cual estaba desenmascarando la manipulacién de Yahveh: presentar la propia
voluntad como voluntad de Dios, dejarse guiar por sus propios intereses, en
contra de lo que Dios realmente quiere para su pueblo. Las Vidas de {os prafetas
lo dicen con claridad: “(Miqueas) después de dar mucho que hacer a Ajab, fue
eliminado por su hijo Jordn, que lo despeiié porque le echaba en cara las
impiedades de sus antepasados™ (Vidas de los profetas 6, 1) 2,

Amds fue persegurido por el rey Jeroboam II y Amasfas, el sacerdote de
Betel, a causa de las denuncias que hizo contra la hipocresia de la gente podero-
sa de Israel: hablaban mucho y daban culto a Yahveh, el Dios liberador de
Egipto, el que les habfa elegido, pero con sus obras atentaban contra la fraterni-
dad, contra la justicia, contra la solidaridad hacia los mis pobres. Para quienes
detentaban el poder, las denuncias y amenazas del profeta desestabilizaban la
situacién, aparentemente buena y beneficiosa para toda la sociedad. Amos dejé
en claro la relacién entre pecados conlra Dios y pecados contra el pueblo, y eso
originé la persecucién y, posiblemente, su muerte violenta.

Isaias fue perseguido por exigir a Judd que volviese a fundamentar su exis-
tencia como pueblo en la confianza en Dios y no en una religiosidad que pensa-
se poder forzar a Dios en su favor, ni en el apoyo de fdolos, como lo eran las
armas asirias o de cualquier otro imperio. Los apécrifos lo dicen con precision:
“Balkira (el falso profeta), su delator, estaba alli y todos los falsos profetas
asistfan riendo..., y Balkira le dijo a Isafas: ‘Confiesa lo siguiente: Yo he menti-
do en todas mis palabras y los caminos de Manasés son buenos y rectos como

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
— Universidad Centroamericana José Simeoén Cafias
t2. N. Ferniandez Marcos, op. cit., pp. 518-519.
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son buenos los caminos de Balkira y de los que estdn con éI'” (Ascension de
Isaias 5, 1-15)'*. Segiin los apdcrilos, pues, [saias se mantuvo firme en acusar al
rey y a los falsos profetas de obrar con maldad y no aceplar la conversién.

Jeremias es el profeta del que mds se detallan las muchas incomprensiones,
difamaciones, persecuciones, torturas y 6rdenes de captura que tuvo que sufrir.
Veamos ahora las razones.

La causa de Ja primera gran persecucién fueron las fueries denuncias en el
templo y contra el templo, en el afio 609 a. C., al inicio del reinado de Joaquin L.
Lo que enervé a los poderes civil y religioso de Judd fue que, con ello, Jeremias
socavaba los fundamentos de la alianza existente entre ambos poderes, desen-
mascaraba la hipocresia de quienes cometian toda clase de atropellos e injusti-
cias y lranquilizaban sus conciencias en el templo de Jerusalén, como si éste les
fuera a salvar y no la conversién sincera al Dios Yahveh, presente en la vida.
Para colmo, el profeta se habia atrevido a utilizar un argumento histérico: tam-
hién en el reino del norte hablan tenido un gran santuario, el de Silo, y de nada
les habfa servido. Ademds, s6lo comparar el reino de Jud4 con el de I[srael, el
templo de Jerusalén con el santuario de Silo, era una gran osadia. Estas mismas
denuncias fueron las que llevaron a la muerte a otro profeta compafiero de
Jeremias, Ur(as (¢fr. Ir 26, 20-23).

En el episodio de la vasija rola, la razén para el encarcelamiento y loriura
(Jer 19, 1 — 20, 6) consiste en que Jeremias se atrevié a anunciar la destruccién
del pais y de su capital, Jerusalén, pues de nada sirven chauvinismos y naciona-
lismos si no van acompafiados por una auténtica unién, en fraternidad, en torno
a Yahveh. Y estas mismas amenazas contra Judd y Jerusalén, en esle caso por
escrito, son la causa de la orden de “biisqueda y captura™ contra Jeremias y
Baruk (Jer 36).

El enfrentamiento de Jeremias con los falsos profetas, a partir del afio 593 a.
C., se debid a que desaconsejo la rebelién contra Babilonia que apoyaban aqué-
llos, pues el yugo estaba a punto de ser quebrado. Pero Jeremias se atrevié a
decir que tal yugo era de hierro y que por el momento debian esperar y prepa-
rarse para el momento oportuno en que Babilonia estuviese para caer. Se atrevid
también a decir que los profetas hablaban desde sus propios inlereses y estaban
mintiendo, y que todo Jo que se basa en la falsedad sélo puede llevar a la ruina
(¢fr. Ir 27 = 29).

La persecucién arrecié durante el atague y asedio babilonios de Jerusalén
(entre los aflos 589 y 587 a. C.), que siguieron a la rebelién de! rey Sedecias, a

13. Hugues Cousin, “Las vidas de los proletas y el martirio de lsafas”, en Vidas de
Addn y Eva, de los patriarcas E{ de los profetas. Texios judios contempordneos de la
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pesar de los consejos de Jeremias, y la razén profunda fue la postura de Jere-
mias, que, en aquel momento, era la de negociar. Esto fue malinterprelado como
si Jeremias tuviese intereses probabilonios, sin entender que lal posiura estaba
motivada por un interés real por el pueblo que sufriria grandemente, si la guerra
seguia adelante.

Finalmente, tras el asesinato de Godolias, Jeremias fue perseguido porque
algunos judfos querian ir a refugiarse a Egiplo, pero Jeremfas no lo apoyé.
Entonces lo privaron de libertad y lo llevaron a Egipto, priclicamenle secuestra-
do. Alli le quitaron la vida por decir su palabra honrada, desde la experiencia de
Dios, sobre la conducta de sus compatriotas (¢fr. Jr 40 - 44, Vidas de los
profetas 2, 1)".

La persecucién contra Ezequiel se debid a las continuas llamadas a la con-
versién, a desenmascarar la inutilidad de las falsas esperanzas propiciadas por
los profelas que decian falsedad de acuerdo a sus propios inlereses, a su llamada
a volver a reconocer a Yahveh presente en la historia y acepiar con confianza su
voluntad (cfr. Ez 8; 11; 16; 20; 23; Ez 13, Ez 4 — 5; Ez 3, 16-21; 14, 12-23; I§;
Vidas de los profetas 3, 1-2.20)".

Zacarias, hijo de Yehovadd [ue asesinado en el atrio del templo porque
acusaba al pueblo y a los jefes de Israel de traspasar los mandamientos de
Yahveh y les anunciaba que no tendrian éxito, ya que ellos habian abandonado a
Yahveh (2Cro 24, 20-22; cfr. Vida de los profetas 21, 1)'*. Esio mismo, en
forma generalizada, se dice en Nehemias 9, 26, en el contexto de una ceremonia
expiatoria: “Indéciles, se rebelaron contra ti, arrojaron tu ley a sus espaldas,
mataron a los profetas que les conjuraban a convertirse a Li; grandes desprecios
te hicieron”. La razén de la persecucién y muerte de los profetas es, en definiti-
va, que se dedicaron a recordar la necesidad de conversién y de cumplir la
voluntad de Dios.

Conclusion

Como hemos visto, los profetas biblicos fueron perseguidos y asesinados. La
razén, dicho en forma de tesis, fue por desenmascarar el abandono de Yahveh y
¢l seguimiento de los Baales. Pero, al analizar los textos con cuidado, es claro
que para los profetas el 4mbito de lo religioso no existe por si mismo, sino que
se expresa en dmbitos histéricos. De ahi que los profetas siempre subrayaron la
unidad existenie entre el abandono de Yahveh-seguimiento de los Baales y las
consecuencias-repercusiones sociales.

14. Ibid., pp. 5|4‘ﬂé’rtalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
I15. Ibid., pp. 516-%hiversidad Centroamericana José Simedn Cafias
16. ibid., p. 524.
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En la mente y en la palabra de los profetas, seguir a los Baales significaba
aceplar una sociedad en la que el poder del rey era despético; intentar la mani-
pulacién ciltica del Dios Yahveh; sacrificar en el altar de la divinidad la vida de
los pobres; ocultar la injusticia judicial y social, reprimir a quienes querian
desenmascarar la falsa seguridad, basada en la teologia de la eleccién y en la
ideologia de la guerra santa; profesar un nacionalismo a ultranza, que llevaba a
un rechazo radical de los demds pueblos; dejarse llevar por un triunfalismo
alienante, que no contemplaba la realidad de los empobrecidos; en dltimo térmi-
no, rechazar el estilo de actuar y de ser de Yahveh, descubierto en la experiencia
histérica de su presencia, que no es otro que un estilo liberador, justo, gratuito,
libre, misericordioso, compasivo, tierno, amoroso, y no vivir como personas y
como pueblo de acuerdo a este estilo de Yahveh. Estas eran las diferentes for-
mas en que se concretaba el abandono de Yahveh, el seguimiento de los Baales
y la idolatria.

En lenguaje posterior, se puede decir que los profelas [ueron perseguidos y
asesinados por dar “testimonio” de Yahveh, pero mds primigeniamente, por “fi-
delidad” a la misién que él les habfa encomendado. Esa misién consistid
teologalmente, en poner la confianza sélo en él. Histéricamente, consistié en
defender al pueblo oprimido, “mi pueblo” como dice Yahveh, de la injusticia de
los opresores.

Por estas o semejantes razones siguen siendo perseguidos y asesinados los
profetas de nuestro tiempo, cuya lista estd lodavfa por hacer y es interminable.
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