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Introduccién. Los origenes del movimiento cristiano

En el origen del movimiento cristiano, de sus Iglesias, estd un hombre con-
creto, Jesis. Un campesino de la regién marginada de Galilea, a comienzos de
nuestra era’, Su pafs era una colonia pobre y oprimida del poderoso imperio romano.

Su lengua materna era el arameo, una lengua semita, emparentada con la
lengua hebrea, que ya no gozaba de la proyeccion universal de la que habfa disfru-
tado unos siglos antes. La lengua y cultura dominante en el mundo del que su pais
formaba parte era el griego. Es probable que si Jesiis trabajé, como es plausible, en
la cindad vecina de Séforis, conocia (y hablaba) también e] griego. Pero no era
su lengua materna.

Su religi6n era la del pueblo de Israel, centrada, por un lado, en tomno al Templo
de Jerusalén; y, por otro, en unos libros, que recogfan las tradiciones religiosas de
este pueblo. Los cristianos denominamos este libro “el Antiguo (o Primer) Testamen-
t0”, pues, con los escritos candnicos cristianos, a los que denominamos el “Nuevo (o
Segundo) Testamento™, forma parte ahora de “la Biblia” cristiana, es decir, de los

1. En el origen de este articulo estd una ponencia que tuve en la Universitat Javme I de
Castellon (Espaifial, en el marco del IV encuentro didloge fe-cultura: “Biblia y litera-
perad”, gque se tealizo ¢l afio 2001.

2. Sobre la-situavion <le Galilea en aquella época puede verse S. Freyne, Galilee from
Adcvander o Hadenn, \Wilmington, 1980,

-
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100 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

libros o Biblioteca, que constituye la literatura sagrada del cristianismo. La litera-
tura “biblica”, por tanto, era un elemento constitutivo de su fe.

Su marco politico era el imperio romano, pues vivia en unas provincias,
Galilea y Judea, sometidas al imperio romano. Y en medio de unas mayorfas
empobrecidas, que sufrfan claramente las consecuencias de la opresién econdmi-
ca del imperio y de sus colaboradores en Palestina. Por lo que reflejan los
evangelios, Jesiis fue particularmente sensible a este sufrimiento del pueblo. Y
le anunci6 la Buena Noticia de que e] reinado de Dios (¢fr. Mc 1,14-15), la
liberacién (cfr. Lc 4,16-20), estaban ya cercanos.

Pero no parece que Jesis escribiera nada (sélo Jn B, 6.8 recuerda que escri-
bi¢ algo, pero “en la tierra™). Como tampoco lo hizo Sécrates, que fue inmortali-
zado por los escritos de Platén. Algo semejante ocurrié con Jesds. Fueron los
escritos de sus discipulos los que dieron un impulso fundamental a su movi-
miento. Sobre todo los escritos que encontramos en lo que se ha denominado el
Nuevo Testamento. Es un hecho significativo, por tanto, que en los origenes del
cristianismo estén unas obras literarias —me refiero al Nuevo Testamento— y
que desempeiien en €l un papel fundamental.

La pregunta es c6mo se origing, entonces, la literatura del Nuevo Testamento
y qué tipo de literatura encontramos en éL.

1. Los origenes del Nuevo Testamento

Jesds murid, segin parece, en la pascua del afio 30 d. C. Resulté ser un
hombre tremendamente conflictivo para los poderes politicos, religiosos y eco-
némicos de su época (¢fr. Mc 3, 6; 10, 17-27; 11, 15-19; 12, 12, 14, 1-2; Lc 16,
13). Murié denunciado por las autoridades religiosas legftimas de su pueblo {(¢fr.
Mc 15, 1)°. Fue condenado al suplicio de la cruz por las autoridades romanas,
como un terrorista mds de aquellos tiempos (cfr. Mc 15, 2-15). Nadie aposté por
él. Murié solo y abandonado por todos, a excepeidn de unas pocas mujeres, que
le habfan seguido desde Galilea (cfr. Mc 15, 40-41).

Su muerte ignominiosa provocd, obviamente, una crisis de fe en sus discipu-
los. Huyeron a Galilea, como puede deducirse de textos como Marcos 16, 7 o
Mateo 28, 16-20. Los que lo habfan condenado pensaron que habfan acabado
con €1 y con su movimiento religioso de protesta. Y se alegraron de ello, como
el imperio romano se alegra, segin Apocalipsis 11, 7-10, de la muerte de los
testigos cristianos. Ellos habfan muerto, precisamente, porque habian intentado
ser fieles a su misién profética (¢fr. Ap 11, 3-6) de anunciar al mundo, domina-

3. Sobre las causas que llevaron a Jesds a la muerte, puede verse mi articulo “Los
responsables de la muerte de Jesis”, Revista Latincamericana de Teologia, 14
(1997), 13%-172.
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do por la injusticia que impone el imperio (cfr. Ap 13), la buena noticia eterna
(cfr. Ap 14, 6; también Mc 13, 10) del triunfo definitivo de Dios.

Pero una experiencia impactante cambid radicalmente la vida de los primeros
compaiieros y compaferas de Jesus, y su manera de ver la realidad. Me refiero a
la experiencia de que Jesiis segufa realmente vivo, aunque ahora se hacia presen-
te entre ellos de manera diferente a como lo habfa hecho en su vida terrena. Se
traté de aquello que los cristianos denominamos la “experiencia pascual”. El Dios
liberador del Exodo (¢fr. Ex 3, 7-10) habfa vuelto a intervenir —y esta vez de
modo definitivo—, en la historia a favor de las victimas —en este caso, a favor de
Jesiis, a quien resucité de entre los muertos (cfr. Hch 3, 12-16). Esta experiencia
influyd decisivamente, en la formacién de la literatura del Nuevo Testamento.

Pero, ;cémo fue esta experiencia? ;Cémo podemos conocerla, si ninguno de
nosotros estuvo allf presente?.

No vamos a analizar ahora la experiencia pascual®, sino que vamos a consi-
derar cudl es el marco que llevé al nacimiento del Nuevo Testamento para as/
comprender mejor el significado de nacimiento del Nuevo Testamento como
literatura. De hecho, sélo a través de la literatura tenemos hoy acceso, en cierto
modo inmediato, a lo que debid ser esta experiencia pascual. Los testimonios
literarios mds antiguos de la misma los encontramos en diversos libros del Nue-
vo Testamento. Se encuentran en forma de confesiones de fe, de credos (¢fr. Rm
10, 9), o de himnos (cfr. Flp 2, 6-11).

Una confesidn de fe muy antigua que encontrames en Primera Corintios 15,
3-5 denomina aparicién a la manera como Jesiis resucitado se manifesté a sus
discipulos. Para ello emplea una férmula literaria griega (dpthé), que el Antiguo
Testamento utilizaba para las manifestaciones de Dios. La fémmula sefiala la
iniciativa totalmente gratuita de Dios, en su aparicién y que de El sélo deja ver
jo que el ser humano es capaz de ver®. El resucitado, por tanto, se manifiesta
ahora “a la manera de Dios”. Y esto es decisivo para la fe de la comunidad. Y al

4. Sobre la experiencia pascual de los primeros discfpulos de Jesis, puede verse mi
articulo “La fe cristiana en la resurreccién”, en M. Fraij$, X. Alegre y A. Tomos, La
fe cristiana en la resurreccidn™: XXI Foro sobre el hecho religioso, Madrid y
Santander, 1998, y la bibliograffa que allf indico.

5. Puede verse, por ejemplo, mi articulo “Perspectivas de la exégesis actual ante la
resurreccién de Jesiis”, en ibid., pp. 33-62. Un estudio amplio y sélido de la resurrec-
cidén se encuentra en la obra de H. Kessler, Las resurreccidn de Jesiis. Aspectos
biblico, teoldgico y sistemndtico, Salamanca, 1989, y en la de X. Léon-Dufour, Resu-
rreccidn de Jesis y mensaje pascual, Salamanca, 1973. Desde la perspectiva latinoa-
mericana, vale la pena consultar la obra de J. Sobrino, La fe en Jesucristo. Ensayo
desde las victimas, Madrid, 1999, pp. 25-122.

6. Cfr. Alegre, “Perspectivas™, pp. 43-435.
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mismo tiempo, muestra hasta qué punto Dios se ha identificado con esta victima
de 1a historia y, a través de él, con todas las victimas (cfr. Mt 25, 31-46).

Mis tarde, en una etapa ulterior de las comunidades cristianas, se crearon
relatos (algunos de ellos los encontramos ahora en los evangelios) para
explicitar literaria y teoldgicamente el significado de aquella experiencia para
los cristianos que habfan llegado a creer en Jesus (cfr. Lc 24; In 20).

Pero sélo hay un testigo directo, Pablo, que, en sus cartas, nos habla de
modo inmediato de esta experiencia. Y lo hace utilizando diversos lenguajes
literarios (el de revelacidn, el de aparicién y el de transformacion de la propia
vida que ello implicd)". Y ello es asi porque Pablo es consciente de que, para
expresar su vivencia, choca con una cierta “barrera del lenguaje™, pues quiere
explicar que Dios, por medio de Jesds resucitado, ha irrumpido de modo sor-
prendente en su vida, cambidndola de un modo radical (¢fr. Ga 1, 11-24; 1Co 9,
1; 15, 8-11; Flp 3, 7-14).

Ante esta experiencia pascual, los discipulos de Jes\is regresaron a Jerusalén,
convencidos de que estaban en los iltimos tiempos. Como buenos creyentes
judfos, pensaban que era el tiempo en el que Dios instauraria definitivamente su
reinado, en la ciudad santa de Jerusalén. Por eso regresaron a esta ciudad, a la
espera del fin del mundo. Y empezaron a hablar a los judios de aquella ciudad
sobre la persona y el significado de Jesiis de Nazaret, a quien Dios habfa resuci-
tado de entre los muertos, dandole asi la raz6n contra sus adversarios. Eso es lo
que reflejan los discursos de Pedro, que encontramos en Hechos 2, 22-24% o en
10, 37-43".

7. Cfr. Alegre, “Perspectivas”, pp. 50-56; J. Kremer, “El testimonio de la resurreccidn
de Cristo en forma de narraciones histdricas”, Selecciones de teologia, 28 (1989),
323-329.

B. Cfr. Alegre, “Perspectivas™, pp. 4349,

9. Cfr. J. Delorme, “La resurreccién de Jesis en el lenguaje del Nuevo Testamento”, en
H. Cazelles (ed.), E! lenguaje de la fe en la Escritura y en el mundo actual,
Salamanca, 1973, pp. 109-140.

10. “Israclitas, escuchen: Jesiis de Nazaret fue el hombre a quien Dios acredité ante
ustedes con los milagros, prodigios y sefiales que realizé por medio de €] entre uste-
des, como bien saben. Dios lo entregé conforme al plan que tenia previsto y determi-
nado, pero ustedes, valiéndose de los impios, lo crucificaron y lo mataron. Dios, sin
embargo, lo resucitd, rompiendo las ataduras de la muerte, pues era imposible que
ésta lo retuviera en su poder”.

11. “Ya conocen lo ocurrido en el pafs de los judfos, comenzando por Galilea, después
del bautismo predicado por Juan. Me refiero a Jesus de Nazaret, a quien Dios ungid
con Espfritu Santo y poder. El pasé haciendo e] bien y curando a los oprimidos por el
demonio, porque Dios estaba con é]. Nosotros somos testigos de todo lo que hizo en
el pafs de los judfos y en Jerusalén. A €1, a quien mataron colgdndolo de un madero,
Dios lo resucitd al tercer dia y le concedid que se manifestase, no a todo el pucblo,
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Pero el fin del mundo no llegé con la inmediatez que ellos esperaban, una
experiencia que queda reflejada en textos como Marcos 9, 1'2 y que €] coloca
antes del episodio de la transfiguracién (cfr. Mc 9, 2-9) para poder resituar esta
palabra de Jesis, que parecia que no se habfa cumnplido.

Ante el retraso del retomno definitivo de Jesiis al fin de los tiempos, la predi-
cacién cristiana se fue extendiendo, en el espacio y en el tiempo. A partir de ahf
—y dado que los primeros testigos de la vida de Jesiis iban muriendo—, se hizo
necesario poner por escrito los textos fundamentales de la comunidad, a fin de
evitar que el recuerdo de lo que Jesus hizo y dijo se fuera deformando con el
tiempo. Y los animadores de las comunidades, muchos de ellos misioneros,
tuvieron que escribir cartas para iluminar los puntos controvertidos en las comu-
nidades, sobre todo cuando éstas no tenfan acceso a los testigos inmediatos de
Jesids y necesitaban orientacién para resolver sus cuestiones y litigios. La litera-
tura, por tanto, fue un fenémeno que marcé decisivamente el cristianismo. En
este sentido, podrfamos denominar el cristianismo —como a la religién judia
anterior a €] y a la musulmana que le siguié— una religidn del libro.

Veamos ahora cémo fue naciendo, en este contexto, la literatura que encon-
tramos en el Nuevo Testamento. La mds antigna 1a hemos de deducir de los
testimonios escritos que encontramos en el Nuevo Testamento. Me refiero a: (1)
las confesiones de fe e himnos antiguos que encontramos en los diversos escri-
tos del Nuevo Testamento; y (2) la coleccién perdida de palabras de Jestis (o
*fuente Q™)", que, de algiin modo, encontramos incorporada en los evangelios
de Mateo y Lucas (que se han servido también del evangelio de Marcos para
escribir sus obras). Ahora me limito a mencionar el hecho.

En todo caso, sobre todo dos son los tipos de literatura que fueron decisivos,
en esta etapa. Me refiero a los escritos que denominamos “evangelios” y a las
“cartas”. Pero también fueron significativos otros dos escritos: los Hechos de los
Apdstoles y el Apocalipsis de Juan. Para poderlos comprender mejor, veamos
ante todo la matriz socioreligiosa de estos escritos, pues, entre otras cosas, hay
que explicar, por ejemplo, por qué existen cuatro evangelios “canénicos” y no
uno solo. Y por qué el Nuevo Testamento refleja en sus escritos unas iglesias

sino a los testigos elegidos de antemano por Dios, a nosotros que comimos y bebimos
con €l después que resucité de entre los muertos. El nos mandé predicar al pueblo y
dar testimonio de que Dios lo ha constituido juez de vivos y muertos. De €] dan
testimonio todos los profetas, afirmando que todo el que cree en €l recibe el perdén
de los pecados por medio de su nombre”.

12. “Les aseguro que algunos de los aquf presentes no morirdn sin haber visto antes que
el reino de Dios ha llegado ya con poder”.

13. Sobre la fuente Q puede leerse J. Kloppenburg, The Formation of Q. Trajectories in
Ancient Wisdom Collection, Philadelphia, 1987.
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cristianas tan pluraies", aunque sin negar que todas ellas tienen un cierto “aire
de familia”, que distingue al Nuevo Testamento de otros escritos, como los
Enésticos, muy cercanos a los orfgenes cristianos.

2, El nacimiento de las iglesias cristianas y el testimonio literario de las
diversas etapas de los origenes cristianos

2.1. La Iglesia “madre” de Jerusalén

La ciudad de Jerusalén, a la que regresaron los disclpulos, después de la
experiencia pascual, era una ciudad bilingiie. Habfa judios de lengua aramea y
judios de lengua griega. Por ello, para celebrar y cultivar su fe, los judios se reunfan
en sinagogas, en las cuales se lefa la Biblia en hebreo y se comentaba, parafraseaba,
en arameo el texio que se acababa de leer (los Targums). O bien, en las sinagogas
helenistas, se lefa la Biblia en alguna de sus traducciones griegas (por ejemplo, la
denominada de los Setenta) y se comentaba, luego, el texto leido en esta lengua,
que era la familiar a este grupo de creyentes judios.

Los primeros cristianos de lengua aramea

Los primeros compafieros de Jesis (entre ellos los Doce) eran de lengua
aramea. Por eso, los primeros en convertirse a su predicacién eran también de
lengua aramea. La primera comunidad cristiana, por tanto, que se origind en
Jerusalén, hablaba esta lengua. Y se sentfa profundamente judfa en sus costum-
bres religiosas. Participaba en el culto en el Templo (cfr. Hch 2, 46-47) y podia
ser vista por sus conciudadanos como un grupo (o secta) judio, que creia que
Jesis de Nazaret era realmente el Mesias esperado por Israel.

Los primeros cristianos eran, pues, y se sentfan judios de religién. No eran
atin conscientes de la “novedad” cristiana, inavgurada con la muerte de Jesiis en la
cruz, una novedad que aparecerd mds tarde, en textos como Marcos 2, 21-22, en el
marco de un grupo de controversias, que muestra la distancia entre la interpretacién
de la ley que es propia de Jesis y la que realizan los fariseos judios.

En esta etapa inicial, Pedro y el resto de los Doce jugaron un papel impor-
tante. Pero, poco después, ocurre un hecho significativo. Santiago, el hermano
de Jesids (¢fr. Ga 1, 19), que no era miembro de los Doce y se distingufa por su
profunda religiosidad judia, pasé a liderar esta comunidad (¢fr. Ga 2, 9; Hch 15,
13-21; 21, 18ss). Sorprendentemente este grupo en tomo a Santiago, y esta
Iglesia, que siguié viviendo en Jerusalén hasta su destruccidn, el afio 70 d. C.,

14. A tomar conciencia de este hecho tan significativo ayuda mucho la obra de R. E.
Brown, Las iglesias que los apdstoles nos dejaron, Bilbao, 1986, Puede verse tam-
bién X. Alegre, “El movimienio de Jesiis y las primeras comunidades cristianas”, que
ahora se encuentra en Memoria subversiva y esperanza para los pueblos crucifica-
dos, Madrid, 2003, pp. 201-238.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeoén Caras



TESTIMONIOS LITERARIOS DE LOS ORIGENES 105

por las tropas romanas, no ha dejado ningin escrito normativo significativo en el
Nuevo Testamento. Por eso, su interpretacidn “conservadora” de la fe no se
convirtié en normativa para el cristianismo. Este hecho puede servir de toque de
atencién para todas las iglesias que se niegan a aceptar los signos de los tiempos
y a inculturar adecuadamente Ia fe.

Los primeros cristianos de lengua griega

Pero pronto se convirtieron también judfos de lengua griega. Su propia cultura y
la genialidad teoldgica de sus lideres —el mds significativo fue Esteban— les
ayudé a tomar conciencia de la novedad cristiana y de que el Templo de Jerusalén
ya no era significativo {¢fr. Hch 7), como no lo habia sido para Jesiis de Nazaret
{¢fr. Mc 11, 15-19). Y empezaron a relativizar las leyes de pureza cultwal judias,
que dificultaban la misién y la universalidad cristianas. Su modo de interpretar el
Antiguo Testamento y el significado de Jesus resultaron novedosos e innovadores.

El primer conflicto entre cristianos

Los cristianos judfos de lengua aramea, mds conservadores, se inquietaron
ante esta interpretacién. Surgieron tensiones entre ambas comunidades. Lucas lo
refleja muy bien en Hechos 6, 1-7, aunque disimulando el conflicto real, que era
teolégico. Lo disimula porque los Hechos de los apdstoles quieren ser una pre-
sentacidn teolégica de lo que fueron las primeras comunidades cristianas. Pero
lo hace destacando lo que éstas tenfan de modélico para que sirvieran de ejem-
plo a sus comunidades, que ya vivfan en otra época y empezaban a tener conflic-
los internos serios. Por eso Lucas tiene la tendencia a ocultar los defectos de la
primera comunidad. En vez de presentar la tensién como lo que fue, es decir,
como un conflicto teolégico serio, lo presenta como un conflicto econémico.
Dice que las viudas de los cristianos judfos de lengua griega se sentfan margina-
das en el campo que hoy denominamos la Caritas (cfr. Hch 6, 1).

Para resolver el conflicto, los Doce, segiin lo que nos cuenta Lucas, en los
Hechos de los apdstoles, convocan a la comunidad de Jerusalén (cfr. Heh 6, 2). La
convocacién de toda la comunidad era un hecho que, por lo visto, fue bastante
comuin en muchas comunidades cristianas primitivas, a juzgar por el hecho que
Pablo dirige sus cartas a toda la comunidad para que ésta resuelva sus conflictos
internos (cfr. 1Co 15) o por lo que se dice en el discurso eclesial de Mateo (cfr. Mt
18). En esta reunidn de Jerusalén, a la que antes he aludido, se decide que los Doce
Apéstoles se dedicardn al “anuncio de la Palabra”, mientras que el servicio caritati-
vo de las mesas lo realizardn “siete hombres de buena reputacién, llenos del Espiri-
tu Santo y de sabidurfa”. Todos estos “servidores” o “didconos™'* llevan nombres
griegos y uno de ellos, Nicolds, ya es de origen pagano (cfr. Heh 6, 2-6).

15. ;Pablo se da a s{ mismo el titulo también de didcono en Rm 1, |!
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Pero la realidad que refleja este conflicto tuvo que ser otra, pues, si seguimos
leyendo los Hechos de los apéstoles, vemos que al lfder de los siete'® didconos,
Esteban, los judfos no cristianos lo hacen asesinar. Pero no lo condenan por
haber administrado mal los bienes de la comunidad, sino por su predicacién
sobre Jesiis, muy critica con el Templo de Jerusalén y con la interpretacidn judfa
del Antiguo Testamento {cfr. Hch 6, 8-7, 60). Y otro di4dcono, Felipe, aparece en
Hechos 8, 4ss. ensefiando y bautizando. Los didconos son, por tanto, los lideres
religiosos del grupo de la comunidad de Jerusalén de lengua griega.

Los Doce, preocupados por la unidad de la comunidad cristiana, aceptan y
sancionan este liderazpo. Al fin y al cabo, Jestis no habia decidido nada sobre el
modo cémo debian estructurarse las iglesias que nacieran después de pascua’.
Por ello, los Doce respetan el incipiente pluralismo de las iglesias cristianas y el
que las comunidades elijan sus lideres. Eso explica que, segiin Lucas, los lideres
helenistas sean siete. Se trata, como indiqué, de un mimero simbdlico. El mime-
ro doce, estaba ocupado ya por los discipulos que Jesis escogid como signo de
que venia a reconstituir el pueblo de Israel y la alianza. En todo caso, ambos
mimeros simbolizan la “nueva alianza”, que realiza Dios con su pueblo y con la
humanidad, a wavés de la Iglesia cristiana. Pues las iglesias cristianas son muy
conscientes de su entronque con el pueblo de Israel, escogido por Dios para
realizar su proyecto universai de liberacidn a favor de los pobres y marginados
de toda la humanidad. Ellas se sienten ahora el “reino de sacerdotes” (1Pe 2, 9,
Ap 1, 6; la imagen estd tomada de Ex 19, 6, un lexto que se encuentra en el
marco de la alianza de Dios con su pueblo).

La primera persecucion contra los cristianos

Esa interpretacién “helenista” mds radical del proyecto de Jesiis, cuestionan-
do —como ya lo habia hecho Jesis— determinados modos de interpretar y de
vivir la fe de Israel, tenia que entrar pronto en conflicto con los judios no
cristianos mds conservadores. No olvidemos que se estaba gestando la guermra
judia contra Roma de los afios 66-70 y que la religién era el elemento funda-
mental, que daba identidad al pueblo de Israel. Cuestionar el culto en el Templo,
la celebracién del sdbado o las leyes cultuales judias resultaba para muchos un
auténtico escdndalo, un ataque a la identidad de Israel. Por eso se desencadend
la persecucién contra este grupo. Una persecucidn que desembocd en el asesina-
to de Esteban (c¢fr. Hch 7, 1-60). Y, luego, en la persecucidn contra todo el

16. El mimero es, obviamente, simbélico: indica plenitud y recuerda la alianza del pueblo
de Dios.

17. Cfr. lo que digo sobre el proyecto de Jesus y la Iglesia, en mi articulo “Ulopfa: la
[glesia tal comno Jesus la querfa”, en Memoria subversiva y esperanza para los pue-
blos crucificados, Madrid, 2003, pp. 171-200.
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grupo helenista, por lo que éste se dispersd y empezd la misién fuera de Judea
(cfr. Heh 8).

En cambio, los lfderes iniciales y fundamentales de la Iglesia de Jerusalén
(los Doce) no fueron perseguidos, ni tuvieron que dejar Jerusalén (¢fr. Heh 8, 1).
En principio, este hecho resulta sorprendente. Pero ello fue asf porque los diri-
gentes judios no vefan que ellos cuestionaran la identidad religiosa judia.

La dispersién y misién realizada por los cristianos de la linea mis abierta e
innovadora ayuda a entender, entonces, por qué todos los escritos del Nuevo
Testamento reflejan, fundamentalmente, la linea abierta de la Iglesia cristiana.
La Iglesia de Jerusalén y los cristianos judios conservadores se quedaron muy
pronto en la minoria. Y su interpretacién de la fe cristiana no fue asumida por
las grandes iglesias cristianas. Por ello se quedé sin literatura significativa, que
sirviera de norma para todas las iglesias cristianas.

2.2, La Iglesia de Antioqufa

Misioneros cristianos helenistas predicaron en Antioquia (¢fr. Hch 11, 19ss),
una ciudad importante, en el imperio romano (junto con Roma y Alejandrfa). En
la ciudad existia una numerosa colonia judia. Un buen mimero se convirtié al
cristianismo. Pero mantuvieron la lfnea teolégica abierta, propia de los misioneros
de la linea helenista. Por eso, el grupo de cristianos que provenfan del paganismo y
pas6 a formar parte de esta Iglesia fue cada vez mds numeroso. Pues no se les
obligaba a circuncidarse, ni a cumplir con las normas de pureza cultual judias. Y
eso facilitaba su conversion.

Por ello pronto quedd claro que la Iglesia de Antioquia no era, sin mds, un
grupo o secta judfa, sino, en cierto modo, una religién propia. Por eso fue en
Antioquia donde por primera vez se denominé “cristianos™ a los seguidores de
Jestis (cfr. Heh 11, 26). Cuando un hombre tan significativo para el cristianismo
como Pablo se convirtié, fue incorporado por Bernabé a esta comunidad (cfr.
Hch L1, 25s) y se convirtié en uno de sus lideres teoldgicos y en un gran
misionero (¢fr. Hch 13). Y eso dio nuevas alas al movimiento cristiano abierto.

El “concilio” de Jerusalén

La comunidad crecid, entonces, desarrollando la nueva identdad eclesial
muy abierta a las personas de origen pagano. Esto inquieté a la comunidad
“madre” de Jerusalén, que vio en este hecho un cuestionamiento de su identidad
judfa y una dificultad para su predicacién entre los judios. Le parecié una deva-
luacién del auténtico cristianismo.

Para resolver el nuevo conflicto teoldgico, la comunidad de Antioquia delegd
a tres de sus miembros, dos de origen judfo (Bemabé y Pablo) y uno de origen
pagano (Tito), para que fueran a Jerusaién y trataran de resolver, por medio del
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didlogo, el conflicto. El dnico testimonio directo de un testigo presencial de este
encuentro lo hallamos en Pablo. Concretamente en Gdlatas 2, 1-10. Segun él, la
conyersacién con los dirigentes de ia Iglesia de Jerusalén (y de modo especial
con Santiago, Pedro y Juan) llevé a que éstos aceptaran como legitima la manera
como se vivia el cristianismo en Antioquia. Por ello, en este encuentro de Jeru-
salén, se encargé a Pedro que liderara la misién entre los judios, mientras que
Pablo se encargarfa de la misién entre los paganos (cfr. Ga 2, 7-8). En todo
caso, no se consideré necesario que la comunidad de Antioquia circuncidara a
los paganos que se convirtieran, ni que impusiera ninguna obligacién cultual
judia a sus miembros. Sélo se les pidié la solidaridad econémica, en sefial de
comunién entre las iglesias que ya no eran especificamente judfas y la Iglesia
madre de Jerusalén (cfr. Ga 2,10)".

Todo parece indicar que fue en esta Iglesia de Antioquia, hacia los afios 80
(y por tanto, después del conflicto teolégico entre Pedro y Pablo del que hablaré
a continuacién), donde se escribi6 el evangelio de Mateo. El evangelio reflejaria
la postura teoldgica de Pedro y de la comunidad de Antioqufa, una vez Pablo se
ha independizado de ella y se ha dedicado con empefio a la creacién de iglesias
fundamentalmente formadas por cristianos de proveniencia pagana, que no acep-
tan ya la religiosidad ciltica judfa y sus prescripciones. Antioqufa, en cambio,
mantiene la novedad cristiana (¢fr. Mt 9,10-17), pero esforzdndose aiin mds que
Pablo por mostrar la continuidad con el Antiguo Testamento (cfr. Mt 5, 17-20).

2.3. Las iglesias paulinas

La Iglesia de Antioquia parecié respirar con la decisidén “aperturista” del
“concilio de Jerusalén”. Y cuando Pedro llegé a ella, cumpliendo con el encargo
recibido en Jerusalén de ser el lider de la misién entre los judios (un buen grupo
de la comunidad era de origen judfo y en Antioqufa habia muchos judfos no
cristianos), tom$ en serio las decisiones del “concilio de Jerusalén”. Por ello,
Pedro compartfa sin problemas la mesa con los cristianos de origen pagano, sin
preocuparse de las normas de pureza cultual judfa, que lo prohibian. Segiin la
teologfa judia, comer con alguien que no cumplfa con las normas de pureza
cultual convertfa en impuro al que lo hacla (¢fr. Mc 2, 15-17), dificultando
cualquier relacién con los judfos. Pedro sabla que la reunién de Jerusalén habla

18. Lucas presenta una versién ulterior —y menos precisa histdricamente— de este en-
cuentro, que ha sido denominado el “concilio de Jerusalén” (cfr. Hch L5). Sobre el
significado de este encuentro puede leerse J. Gnilka, Pablo de Tarso. Apdstol y testigo,
Barcelona, 1998, pp. 101-107; J. 5. Upkong y Asahu-Ejere, “La carta a los Gélatas y el
problema del pluralismo cultural en el cristianismo”, Selecciones de Teologia, 29
(1990), 97-102; M. de Burgos, Pablo, predicador del evangelio, Salamanca, 1999, pp. 77-
82 (mds las pp. 83-87, donde el autor hace notar que el decreto de Hch 15 es posterior
al encuentro de Jerusalén, ya que, de hecho, Pablo no lo conoce en Heh 21, 17-26).
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relativizado este aspecto, y por eso, se sentfa autorizado, al llegar a Antioquia,
para actuar con esta libertad cristiana, que relativizaba las normas judias de
pureza cultual.

Pero cuando llegaron a la comunidad algunos cristianos de la lfnea teoldgica
de la Iglesia de Santiago (Jerusalén) y le criticaron que, siendo el lider de la
misién entre los judios, hubiera renunciado a vivir de acuerdo con las normas
religiosas judias, Pedro cedid a sus presiones. Pedro era de talante mds bien
conciliador y quiso evitar problemas con la Iglesia de Jerusalén, que se encon-
traria en dificultades con los judios no cristianos por la manera como la Iglesia
de Jerusalén se relacionaba con las iglesias paganocristianas, ya que toleraba su
apertura a los paganos, sin obligarles a vivir al modo judio.

Pero la actitud de Pedro cred entonces dificultades a la postura teoldgica
defendida por Pablo, que no era tan conciliador. Pues Pedro podia dar la impre-
sién —con su liderazgo indiscutible por haber sido el portavoz de los Doce, en
tiempos de Jesis (cfr. Mc 8, 29) y el primer testigo de la resurreccidn de Jesis
(cfr. 1Co 15 5 y Lc 24, 34)"°—, de que para poder ser un buen cristiano habia
que ser también judfo de religién. Es decir, por lo menos se cuestionaba la
libertad cristiana con respecto a la Ley, lo que Pablo habia deducido del signifi-
cado profundo de la muerte de Jesds en la cruz (cfr. Ga 2,15s). Y podia parecer
que el cristiano que vivia la religién judfa era mejor que el que no la vivia. Se
cuestionaba, por tanto, para Pablo, el pluralismo eclesial que €l con tanto ahinco
habia defendido, en el encuentro de Jerusalén. Se negaba un principio teoldgico
paulino fundamental, que él formula asi en Gélatas 3, 26-28: “Efectivamente, todos
ustedes son hijos de Dios por la fe en Cristo Jesiis, pues todos los que han sido
bautizados en Cristo, de Cristo han sido revestidos. Ya no hay distincién entre
judio o no judio, entre esclavo o libre, entre varén o mujer, porque ustedes son
uno en Cristo Jesis”. Por eso, Pablo no puede callar ante la actitud de Pedro. Y
le reprende publicamente delante de toda la comunidad, como recuerda Pablo en
Gdlatas 2, 11-14:

Pero cuando Pedro llegé a Antioquia [después del encuentro de Jerusalén,
mencionado en Ga 2, 1-10], tuve que enfrentarme abiertamente con €l a
causa de su inadecuado proceder. En efecto, antes de que vinieran algunos de
los de Santiago, no tenfa reparo en comer con los de origen pagano; pero
cuando vinieron, comenzd a retraerse y apartarse por miedo a los partidarios
de la circuncisién. Los demds judios lo imitaron en esta actitud, y hasta el
mismo Bernabé se dejd arrastrar por ella. Viendo, pues, que su proceder no
se ajustaba a la verdad del evangelio, dije a Pedro en presencia de todos: “Si

19. No considero aqui la tradici6n judnica, que coloca a Marfa como primer testiga de las
apariciones de Jesds (¢fr. Jn 20, 11-18) y considera al “discfpulo amado” como pri-
mer creyente en la resurreccidn de Jesuds (cfr. IJn 20, 8-9).
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td, que eres judfo, vives como pagano y no como judfo, ;por qué obligas a
los de origen pagano a comportarse como judios?”.

€omo se ve por este texto, la mayoria de la comunidad de Antioquia dio
apoyo a la postura de Pedro. Por ello, Pablo, sin romper la comunién fundamen-
tal con Pedro y la Iglesia de Antioquia (su oposicién a las divisiones aparece
muy clara en 1Co 1, 10-13), decide dejar la comunidad de Antioqufa y empezar
una misién que posibilitase unas iglesias, en las cuales la religiosidad judfa sea,
de entrada, algo absolutamente secundario y més bien negativo.

Testimonio de este modo nuevo de ser Iglesia lo encontramos en las cartas
auténticas de Pablo, entre las cuales destacan Gdlatas y Filipenses, por su con-
flicto con la religiosidad judia y con aquellos judios cristianos que quieren
rejudaizar a las iglesias. En todas estas cartas {(por orden probable de aparicidn
serfan 1* Tesalonicenses, 1* y 2° a los Corintios, Filipenses, Filemén, Gdlatas y
Romanos) descubrimos el testimonio literario de los inicios de la fe cristiana y
de las dificultades que vivieron las iglesias cristianas paulinas. La mds significa-
tiva de estas cartas es la que va dirigida a los Romanos, pues es como el testa-
mento teoldgico del Apdstol, cuando estd a punto de ir a la Iglesia de Jerusalén
(¢fr. Rm 15, 25-31)*. La escribe para defender la legitimidad de sus iglesias
paulinas y la comunién de éstas con la Iglesia madre de Jerusalén, por medio de
la entrega de la colecta convenida (¢fr. Ga 2, 10), en el “concilio de Jerusalén”.
En las cartas paulinas aparece la genialidad tecldgica y misionera de Pablo. Y
también el posible influjo de la retdrica griega, en su modo de escribir. En todo
caso, las cartas de Pablo son expresién del esfuerzo que hizo el Apdstol por
inculturar la fe cristiana, en el entorno helenista y urbano que él vivié*.

En la esfera de la teologfa paulina, aunque est4 escrito hacia el afio 70, varios
afios después de la muerte de Pablo, podriamos colocar al evangelio de Marcos,
que estd en profunda sintonfa con el pensamiento teoldgico del apdstol2. Su

20. “En este momento estoy a punto de salir para Jerusalén, a fin de prestar un servicio a
aquellos creyentes, pues los de Macedonia y Acaya han tenido a bien hacer una
colecta en favor de los creyentes necesitados de Jerusalén. Han tenido a bien, aunque
en realidad se trataba de una deuda, pues si los paganos han participado de sus bienes
espirituales, justo es que los ayuden en lo material. Una vez cumplida esta misién y
entregado el fruto de esa colecta, partiré para Espafia pasando por su ciudad. Y sé
que, al ir a verles, lo haré con la plena bendicién de Cristo. Por lo demds, hermanos,
les ruego por nuestro Sefior Jesucristo, y por el amor que el Espiritu ha derramado en
nosotros, que pidan encarecidamente a Dios por mi, para que no caiga en manos de
los que en Judea se oponen a la fe, y esta ayuda que llevo a Jerusalén tenga buena
acogida por parte de los creyentes”.

21. Cfr. Meeks \W. A., Los primeros cristianos urbanos. El mundo social del Apdstol
Pablo, Salamanca, 1988.

22. Cfr. ). Marcus, “Mark, Interpreter of Paul”, New Testament Studies, 46 (2000), pp.
473487, Id., Mark 1-8, New York, 2000, pp. 73-75; c¢fr. también M. D. Goulder,
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gran aportacién es (como veremos mds adelante) haber recuperado lo que fue
concretamente la vida de Jesis, que le llevé a la cruz y a la resurreccidén, como
criterio de discernimiento fundamental para saber en qué consiste realmente el
seguimiento de Jesus.

Después de su muerte, sus discfpulos intentardn resolver los nuevos proble-
mas que se van planteando a las iglesias, apoydndose en su autoridad. Por eso le
atribuyen las cartas que ellos escriben. El fendmeno de la psewdonimia era bien
visto en aquella época. Pienso concretamente en la 2° carta a los Tesalonicenses,
en las cartas a los Colosenses y a los Efesios, y en las cartas 1* y 2° a Timoteo y a
Tito. Los discipulos de Pablo son muy conscientes de la importancia que puede
tener el género literario carra para orientar a las comunidades, que se ven amenaza-
das por diversos peligros e inquietudes. Por eso, imitan el ejemplo de Pablo.

También el evangelio de Lucas o la 1* carta de Pedro estarfan marcados por
el influjo de la teologia paulina, aunque responden a una situacién eclesial ulte-
rior a la accidn (conflictiva) del apdstol de los paganos.

2.4, El evangelio y las cartas de Juan

La literatura que la tradicién atribuye a Juan, aunque recoge tradiciones anti-
guas, pertenece a una etapa bastante tardfa de los comienzos del cristianismo. El
evangelio recibiria su redaccién definitiva hacia finales del siglo I d. C. Serfa un
exponente literario de sucesivas relecturas de las tradiciones sobre Jesis que
recoge Juan. Y las cartas, por lo menos la 1°, serfan posteriores al evangelio®.

Detrds del evangelio se encuentra un gran tedlogo, que ha sido capaz de
formular con mds claridad el profundo misterio de la persona de Jesis y su
relacién tnica con Dios Padre.

La Iglesia a la que va dirigida la literatura judnica es de origen judeocris-
tiano, de lengua griega y abierta a la integracién de los paganos, en la comuni-
dad (cfr. In 12, 32s). Su fe en la divinidad de Jesis, que culmina en la confesién
de fe “Sefior mio y Dios mio” (Jn 20, 28}, que el cuarto evangelio pone en boca de
Tomds, en el momento en que Jesiis resucitado se le aparece, llevé a la comunidad
a un profundo conflicto con los judios no cristianos, que exclufan a los cristianos

“Those Quiside (Mk. 4,10-12)", Novum Testamenium, (1991}, pp. 289-302; J. R.
Donahue “The Quest for the Community of Mark's Gospel”, en The Four Gospels
1992. Fs. F. Neirynck {(ed. F. van Segbroeck et al.), Leuven, 1992, 2.817-38; W.
Schenk, “Sekundire Jesuanisierungen von primiiren Paulus-Aussagen bei Markus”, The
Four Gospels 1992, 2.877-904; J. R. Donahue, “Windows and Mirrors: The Setting of
Mark's Gospel”, Catholic Biblical Quarterly, 57 (1995), 1-26.

23. Sobre la formacién de los escritos jodnicos, ¢fr. mi art{culo “La tradicién jodnica y su
evolucién. Un llamado a saber conjugar la fidelidad & Jesds con la creatividad del
Espiritu en la Iglesia”, Revista Latinoamericana de Teologfa, XVII (2000), 117-142.
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judnicos de la sinagoga (¢fr. Jn 9, 22; 12, 42). En numerosos didlogos —y
utilizando la ironfa literaria y la técnica del malentendido—, el autor del evange-
lio wa desarrollando pedagégicamente su teologia novedosa.

Pero esta teologfa provocé también el cisma dentro de la comunidad. La
confesién de la divinidad de Jesds llevé a algunos miembros de la comunidad a
negar que Jesis hubiera sido realmente un ser humano (cfr. 1Jn 4, 1-3). Por eso,
un discfpulo, que se denomina a si mismo el “anciano” o presbitero (cfr. 2Jn 1,
1; 3Jn 1), tiene que escribir una carta para corregir lo que €l considera una grave
deformacidén “espiritualista” de la fe cristiana, que lleva a no amar al hermano “a
quien se ve” con Ja excusa de que ya se ama a Dios (¢fr. 1]n 3, 11-17; 4, 19-21).

2.5. Las iglesias gndsticas “disidentes” de las grandes iglesias cristianas

Junto a los escritos que llegaron a formar parte del Nuevo Testamento, cono-
cfamos ya desde la época de los padres de la Iglesia la existencia de una serie de
escritos, que no fueron aceptados, ni considerados como inspirados por Dios,
por estos padres y por la mayorfa de las grandes iglesias cristianas, San Ireneo,
por ¢jemplo, habfa escrito su obra Adversus Haereses para combatir las ideas de
estos grupos, que se alejaban de las interpretaciones plurales, pero coincidentes
en lo fundamental, de las grandes iglesias cristianas, que encontramos testimo-
niadas en el Nuevo Testamento. Lamentablemente, durante mucho tiempo ape-
nas se conocian los escritos originales de este grupo de pensadores cristianos.

Pero después de la segunda guerra mundial, la situacién cambié radicalmen-
te. En diciembre de 1945, un campesino 4rabe hizo un descubrimiento sorpren-
dente, en un lugar llamado Nag Hammadi, en el Alto Egipio®. Desde entonces,
tenemos la posibilidad de conocer muchos de estos textos, entre ellos evangelios
como el de Tomds, el de Marfa, el de Pedro, el de Felipe o el Protoevangelio de
Santiago®. Y apocalipsis como el de Pedro. Son obras que se diferencian bastan-
te de los textos candnicos, encabezados por un evangelio tan significativo y
antiguo (escrito hacia el afio 70) como el de Marcos.

24. Cfr. el relato de los descubrimientos en E. Pagels, Los evangelios gndsticos, Barcelo-
na, 1982, pp. l1ss. Una breve y sencilla introduccidn a la Gnosis la encontramos en
C. Markschies, La Gnosis, Barcelona, 2002.

23. El Protoevangelio de Santiago puede encontrarse en castellano en Santos Otero, pp.
130-170. Sobre los escritos de Nag Hammadi en castellano han aparecido ya tres
volimenes, publicados por Pifiero, A.-Montserrat, J.-Garcia, F., Textos gndsticos. Bi-
blioteca de Nag Hammadi, Vol. [ + I + III. Muchos de estos textos han sido revalori-
zados por los investigadores, sobre todo norteamericanos, del denominado Third
Quest sobre el Jesds histérico. Pero muchos autores no estdn de acuerdo con la
valoracién mds bien positiva de estos textos, que hace este grupo de autores.
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En todo caso, y como sefiala Pagels®, “si admitimos que algunos de estos
cincuenta y dos textos [encontrados en Nag Hammadi) representan formas pri-
mitivas de las ensefianzas cristianas, puede que tengamos que reconocer gue el
cristianismo primitivo es mucho mds diverso de lo que se crefa antes de que se
llevasen a cabo los citados descubrimientos”. Y afiade a continuacién®: “Aun-
que nos parezca diverso y complejo, es posible que, en realidad, el cristianismo
contempordneo muestre una unanimidad mayor que el de las iglesias cristianas
de los siglos I y II. Porque casi todos los cristianos desde aquella época, catéli-
cos, protestantes u ortodoxos, han compartido tres premisas bdsicas: (1) aceptan
el canon del Nuevo Testamento, (2) confiesan el credo apostélico; y (3) afirman
formas especificas de institucidn eclesidstica. Pero cada uno de estos elementos
—el canon de las Escrituras, el credo y la estructura institucional — surgi6 en su
forma actual sélo hacia las postrimerfas del siglo IT”.

Pagels® concluye su presentacidn de los evangelios gndsticos con la siguien-
te constatacion:

Durante la formacién del cristianismo surgieron conflictos entre, por un lado,
aquella gente inquieta, inquisitiva [se refiere a los “gndsticos”], que sefialaba
una senda solitaria de autodescubrimiento y, por otro, el marco institucional
que daba a la gran mayoria de la gente una sancién religiosa y una direccién
ética en sus vidas cotidianas, Adaptando a sus propios fines el modelo de la
organizacién polftica y militar de los romanos, y granjedndose el apoyo im-
perial en el siglo IV, el cristianismo ortodoxo se hizo cada vez mds estable y
duradero. El cristianismo gndstico no pudo con la fe ortodoxa, ni en lo que
se refiere al amplio atractivo popular de la ortodoxia, lo que Nock denomind
su “‘correspondencia perfecta por inconsciente a las necesidades y aspiracio-
nes de la humanidad corriente®, ni en lo que respecta a su organizacidn
efectiva. Ambas cosas han asegurado su supervivencia a través de los tiem-
pos. Pero el proceso de instauracién de la ortodoxia excluyé todas las demds
opciones. El gnosticismo, que ofrecia alternativas a lo que se convertirfa en
el empuje principal de la ortodoxia cristiana, fue suprimido, con lo cual la
tradicidn cristiana result¢ empobrecida”.

26. Op. cir, p. 22.

27. Ibid.

28. Op. cit,, pp. 203s.

29. A.D. Nock, “The Study of the History of Religion”, en Arthur Darby Nock, Essays
on Religion and the Ancient World, ed. Z. Stewarnt, Cambridge, 1972, p. 339.
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3. Importancia de la creacién del género literario “evangelio” y de la lite-
ratura del Nuevo Testamento como testimonio ‘“normative” o “canéni-
eo”’ para toda Iglesia cristiana

El evangelio candnico de Lucas, a finales de los afos 80, se hace eco de los
intentos por comunicar la tradicién de Jesis de Nazaret de un modo que él
considera manipulador y deformado (¢fr. Lc 1, 1-4). Por eso, considera necesa-
rio “investigar cuidadosamente todo lo sucedido desde el principio” y hacer
“una exposicién ordenada” de las tradiciones sobre Jesis. Esta preocupacién lo
llevd, entre otras cosas, a incorporar el evangelio de Marcos y las tradiciones de
la “fuente Q" a su obra. En su concepcidn, el género literario evangelio, creado
por Marcos, posibilitaba dos cosas, que son para €] esenciales para la fe cristia-
na. Por un lado, recuperar la vida de Jesis de Nazaret en su concrecién, una vida
que lo llevé a la muerte, condenado por las autoridades de su época. Pero, por
ofra, leerla e interpretarla a la luz de la resurreccién de Jesiis, que les abrid los
ojos para comprender el significado de esta vida y de las Escrituras del Antiguo
Testamento, que la iluminaban (¢fr. Lc 24, 25-26.44-45). Al ponerlo todo por
escrito se evitaba que las tradiciones sobre Jesiis pudieran ser manipuladas y
deformadas, sin que el lector pudiera caer en la cuenta de ello.

De hecho, no sabemos concretamente a qué tradiciones literarias se refiere
Lucas, en el prélogo a su evangelio. Pero hay un elemento que parece comun a
los evangelios, que las grandes iglesias cristianas no aceptaron como inspirados
por Dios y, por tanto, como normativos (“candnicos™) dentro del Nuevo Testamen-
to. Me refiero al hecho de que estos evangelios, que la tradicién de las grandes
iglesias denomina “apécrifos”, ademds de dar primacfa a menudo a lo que resulta
(excesivamente) “maravilloso”, poco humnano, en la vida de Jesus, no suelen situar
las palabras de Jesis en el marco de su vida concreta, que lo llevé a la cruz. No
cuentan que lo que lo llevé a la cruz fue su opcién por los pabres y su denuncia
de todas las estructuras religiosas, politicas, econémicas y sociales, que no po-
nen el bien del ser humano como expresién mdxima y criterio de discernimiento
de la voluntad de Dios.

Precisamente, este aspecto habia sido el gran descubrimiento y aportacidn
teoldgica de Marcos™, el primero que escribid el tipo de obra que €]l denoming
evangelio o “Buena noticia”, que es lo que la palabra griega eu-angelion significa
{cfr. Mc 1, 1: “Comienzo de la buena noticia de Jesis, Mesfas, Hijo de Dios™). Por
lo que sabemos, Marcos fue el primero que situd las tradiciones sobre Jesis en el
marco “biogrifico” de su vida. Una vida que, por su orientacidn al bien del ser
humano y su denuncia de la injusticia, ya desde el inicio (¢fr. Mc 3, 1-6) estuvo
marcada por la sombra de la cruz.

30. Cfr. X. Alegre, “Marcos o la correccidn de una ideologia triunfalista®, Revista Lati-
noamericana de Teologia, 2 (1985), 229-264 (también en Memoria, pp. 87-130).
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Con ello, Marcos hizo una gran aportacion literario-teolégica. Pues al situar
los textos de Jesiis en el contexto de su vida concreta, evité que se les pudiera
convertir en pretexto para hacerles decir lo que a una persona o grupo concreto
le interesara. Ya que, como decia un amigo mio, “un texto fuera de su contexto no
es mds que un pretexto”. A la vez, al fijar por escrito las tradiciones, concatendn-
dolas entre sf, proporciond una pista de lectura fundamental, que posibilitara una
mejor comprensién de cada uno de los textos en concreto. Pues, como sefiala
con razdn la investigacién lingiifstica, en literatura, “el todo estd antes que las
partes” y permite su comprensién adecuada®.

En cambio, un evangelio gnostizante, como el Evangelio de Tomds, no tiene
ningin interés por recuperar el marco de la vida concreta de Jesiis. Se limita,
simplemente, a recoger palabras sueltas del Maestro de Nazaret. Ello le permite
interpretar a su aire la “pardbola de la oveja perdida”, que encontramos también
en Mateo 10, 10-14 y en Lucas 15, 3-7. Segiin el logion o palabra 107 del
Evangelio de Tomds, el reino es semejante a un pastor que tenfa cien ovejas.
Una, la mds grande, se perdid. El, entonces, dejé las noventa y nueve y buscé la
otra hasta que la encontré. Tras el esfuerzo, le dijo: Te quiero mds* que a las
noventa y nueve”. Al omitir el contexto de la vida concreta de Jesiis y su opcidn
por los pobres y marginados, le es posible al autor de este evangelio cambiar la
“légica” de Jesis, sin que el lector se dé cuenta necesariamente de ello.

En Mateo, en cambio, el pastor va a buscar la oveja simplemente porque estd
perdida. Y con ello se justifica, por el contexto (cfr. Mt 18, 1ss), la valoracién y
la defensa que hace Jesis de los pequeiios, algo que encaja perfectamente con la
“légica™ de Jesus, que aparece en los cuatro evangelios canénicos. Algo seme-
jante ocurre en Lucas. En €l (¢fr. Lc 15, 1-2), la pardbola sirve para justificar
que Jesds vaya a buscar, coma con los pecadores y publicanos, despreciados por
los que se crefan piadosos y mejores®. En la misma linea hay que colocar la critica
que Jesis, a continuacidn, hace del hermano mayor de la “pardbola del hijo prédi-
go", que desprecia a su hermano pequeiio que ha abandonado la casa del padre y
no se alegra con su regreso, como se alegra el Padre (¢fr. Le 15, 11-32).

31. “La aproximacién literaria se pregunta por la fuerza del conjunto. Aun cuando un
estudio literario concreto se centre en un texto mimisculo, sihia siempre ¢l fragmento
en el contexto inmediato y en el conjunto del escrito. Su esfuerzo es penetrar el
sentido del fragmento concreto yendo en su estudio de la parte al todo y del todo a la
parte. Esto permite una percepeidn mejor del significado de una obra literaria, biblica
o no, y de cada una de sus partes” (J. P. Tosaus, La Biblia como literatura, Estella,
1996, p. 30.

32. Los subrayados son mios.

33, Cfr. X. Alegre, “La pardbola de la oveja perdida seguin los evangelios de Marcos y de
Lucas. Modelos inspirados de actualizacién del mensaje de Jesids”, en Memoria, pp.
263-278.
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4, El Apocalipsis de Juan, escrito cristiano de resistencia [rente al imperio
romano

No quiero terminar esta introduccién al Nuevo Testamento, que tiene espe-
cialmente en cuenta su aportacién como literatura, sin aludir, de forma breve, a
otro tipo de literatura que encontramos en €l. Se trata de una literatura llena de
imdgenes abigarradas y dificiles de entender para el lector u oyente no iniciado.
Pero es una literatura muy importante y popular, en la época en que se escribié
el Apocalipsis de Juan. Me refiero a la literatura apocaliptica.

(Por qué este libro es tan simbélico y dificil de comprender? Es esencial
saber, para poderlo comprender, que la literatura apocalfptica es una literatura
de resistencia, escrita por los “guerrilleros de la fe”, que invitan a la comunidad
judfa o cristiana a resistir frente a las amenazas y persecuciones del imperio de
turno. Y a mantener viva la esperanza de que Dios, que ¢s el auténtico Sefor de
la historia, acabard haciendo justicia a los creyentes y pedird cuentas al imperio
injusto por los males que ha hecho™.

La literatura apocalfptica biblica florecié en tiempos de la persecucién reli-
giosa, que sufren las comunidades judia (¢fr. Daniel, 2 Baruc o Baruc sirfaco, 4
Esdras) y cristiana (Mc 13; Mt 24; Lc 21; Apocalipsis de Juan).

En el caso de Apocalipsis de Juan, su autor hace referencia a la persecucién
por parte de Roma (el Ap 13 y 17-18 la denomina “la Bestia”, la “gran prostitu-
ta”, “Babilonia™), que viven las comunidades judnicas, en tiempo de Domiciano
(hacia el 96 d. C.). El profeta Juan, autor del libro, aplica al emperador la
leyenda del “Ner6n redivivo” (¢fr. Ap 13, 3 y 17, 9-11). Y le aplica la cifra 666,
en Apocalipsis 13, 18, indicando que “el inteligente” puede calcular a quien se
refiere la cifra (la suma de las letras hebreas de las palabras “Nerén César” da la
cifra 666).

Es verdad que la comunidad cristiana estd sufriendo mucho. Hay mdrtires
{cfr. Ap 2, 13). De ahi la queja de éstos en Apocalipsis 6, 10-11:

Seifior santo y veraz, ;cudndo nos hards justicia y vengards la muerte san-
grienta que nos dieron los habitantes de la tierra? Se les entregd entonces un
vestido blanco a cada uno y se les dijo: “Aguarden un poco todavia. Aguar-
den hasta que se complete el nimero de sus compafieros y de sus hermanos
que, como ustedes van a ser martirizados”.

El imperio romano parece todopoderoso (cfr. Ap 13, 1-10) y margina, a
través de sus colaboradores (la propaganda, etc.: cfr. Ap 13, 11-17), a todos los
que no adoran sus principios y valores, representados por el emperador:

34, Véase una explicacidn mds amplia del significado del Apocalipsis de Juan en mi

articulo: “El Apocalipsis, memoria subversiva y fuente de esperanza para los pueblos
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Seducfa a los habitantes de la tierra con los prodigios que se le habfa otorga-
do realizar en favor de la primera bestia, y los incitaba a erigir una estatua en
honor de la bestia que sobrevivid a la herida de la espada. Se le concedié dar
vida a la estatua de la bestia, de modo que incluso pudiese hablar, y se le dio
poder para hacer morir a cuantos no adorasen la estatua de la bestia. Hizo
también que todos, chicos y grandes, ricos y pobres, libres y esclavos lleva-
sen tatuada una marca en la mano derecha o en la frente. Y sélo quien
llevaba tatuado el nombre de ia bestia ¢ la cifra de su nombre podia comprar
o vender (Ap 13, 14-17).

Pero el Apocalipsis quiere dar un mensaje de esperanza, una “buena noticia
etema” (Ap 14, 6). La buena noticia es que Dios —y no Domiciano— es el
auténtico “sefior” de la historia. Y ha dado todo su poder a Jesiis, muerto y
resucitado (representado por la imagen del “cordero degoliado de pie ante el
trono de Dios”, ¢fr. Ap 5). Y Roma, como todo imperio injusto a lo largo de la
historia, acabar4 cayendo (cfr. Ap 16, 17 - 18, 24). En este sentido, los males no
durardn mds de 42 meses o 1260 dias (cfr. Ap 11, 2-3), que es el equivalente a
tres afios y medio, la mitad de siefe, que es el nimero perfecto, de plenitud. El
Apocalipsis, por tanto, no predice la duracién exacta de los males (segiin Ap 13,
32, ni el Hijo sabe cudndo ser4 el fin del mundo), sino que dice algo equivalente
a nuestro refrdn “no hay mal que cien afos dure”.

Pero la historia no es el eterno retomo de todas las cosas, sino que, guiada
por Dios, avanza hacia una meta positiva. Por eso, al final de la historia se
anuncia la utopfa de la nueva creacidn, en la que el mal y el dolor habrén
cesado, porque Dios hard nuevas todas las cosas:

Y vi un cielo nuevo y una tierra nueva. Hablan desaparecido el primer cielo
y la primera tierra y el mar ya no existia. Vi también bajar del cielo, de junto
a Dios, a la ciudad santa, la nueva Jerusalén, ataviada como una novia que se
adorna para su esposo. Y of una voz potente, salida del trono, que decfa: “Esta
es la tienda de campafia que Dios ha montado entre los hombres”. Habitard con
ellos, ellos serdn su pueblo y Dios mismo estard con ellos. Enjugard las 14gri-
mas de sus ojos y no habrd ya muerte, ni luto, ni llanto, ni dolor, porque todo
lo viejo se ha desvanecido. Y dijo el que estaba sentado en el trono: “He
aqu{ que hago nuevas todas las cosas” (Ap 21, 1-5).

Todo el libro, por tanto, quiere ser una explicacién teolégica de la historia y
de c6mo se pasa de la [glesia militante en la tierra, mezcla de bien y de mal (cfr.
Ap 2-3), a la Iglesia triunfante en el cielo (¢fr. Ap 21, 1 - 22, 5). Para ello es
fundamental que, en un mundo injusto, en el que las diversas fuerzas positivas y

crucificados™, Revista Latinoamericana de Teologfa, 26 (1992), 201-230.293-324
{ahora también en mi libro Memoria, pp.25-86).
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negativas estdn siempre en lucha {(c¢fr. Ap 12), la Iglesia, consciente de su voca-
cién profética (cfr. Ap 11), que brota de la asimilacién del librito que simboliza
el evangelio {cfr. Ap 10), se movilice contra los falsos valores representados por
el imperio romano. Esto es lo que simbolizan las trompetas del tercer septenario
del Apocalipsis (8, 2 - 14, 5).

Se comprende que un mensaje tan subversivo para ¢l imperio romano tenga
que ser cifrado, tenga que ser escrito en clave. No conviene que los espias del
imperio lo puedan comprender ficilmente. Y si estd escrito en clave simbélica
es para que ¢l cristiano tome conciencia de que mientras estemos en este mundo,
tan marcado por la injusticia, el imperio, aunque caiga, siempre vuelve a
reencarnarse en otro imperio y, por tanto, hay que estar siempre sobre aviso, por
fidelidad al evangelio de Jesds de Nazaret, muerto y resucitado para dar fuerza a
nuestro amor solidario con los pobres y a nuestra esperanza de que “otro mundo,
otra globalizacién, dirfamos hoy, es posible™.

5. A modo de conclusién

El reconocimiento de que el Nuevo Testamento es esencialmente literatura,
invita a tomar en serio lo que esto significa. Por ello, cuanto mejor se conoce la
literatura, mds se puede profundizar en el significado del Nuevo Testamento,
evitando lecturas “fundamentalistas™ del mismo. Si, como sefiala el Concilio
Vaticano II, en su Constitucién Dei Verbum (n. 13), “las palabras de Dios,
expresadas en lenguas humanas, se han hecho semejantes al lenguaje humano, a
la manera como un dia el Verbo del Padre etemo, al tomar la came de la
flaqueza humana, se hizo semejante a los hombres”, resulta evidente, entonces,
que, el Nuevo Testamento, en cuanto auténtica palabra humana, participa de las
caracteristicas propias de un texto literario y sus textos son comparables a los
grandes textos de la literatura universal.

Y termino con una cita de José Pedro Tosaus, que recuerda el influjo ex-
traordinario que ha tenido la Biblia en la literatura, reflejo, a su vez, del influjo
que la literatura ha tenido en la Biblia:

Exisle una importante influencia de la Biblia en la literatura occidental de
todos los tiempos. Una influencia que se deja ver en las leyendas biblicas
recogidas por el Cantar del Mio Cid o por el Arcipreste de Talavera, y que
constituye una importante fuente de inspiracién para autores cldsicos y mo-
dernos en todas las literaturas de cultura cristiana®.

Recuperar la literatura biblica, incluyendo el Nuevo Testamento, saber inter-
pretarla adecuadamente, es recuperar la memoria histdrica del pueblo de Dios
cristiano. Pero no se trata de una memoria cualquiera. Como muy bien pone al

35. Op. cit., p. 183.
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descubierto el libro del Apocalipsis, se trata de una memoria subversiva y fuente
de esperanza para los pueblos crucificados™.

36. Cfr. supran. M.
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