Clamor por la vida: la espiritualidad
del tercer mundo*

Declaracion de la tercera asamblea general de la
Asociacion ecuménica de tedlogos del tercer mundo,
Enero 5-16, 1992, Nairobi, Africa.

Clamor, clamor, clamor por la vida

Por los vivos, por los muertos.
Por el desierto, por el mar.
Peces envenenados, pajaros con alas rolas,

poectas sin palabras,
canianies sin cancidn.

Clamor, clamor, clamor por la vida.
Por los nifios, peleando en la calle,
jugando con juguetes, pistolas y granadas.
Por las madres alro-americanas, llorando de tristeza,
contemplando 1a suene de sus hijos.

Clamor, clamor, clamor por la vida
Por nativos en las Américas, guardianes de sabiduria,
mirando el sol, sin poder bailar.
Por jévenes jamaiquinos, cautivos en Babilonia,
queriendo regresar, pero no hay tiemma prometida.

*  Ofrecemos el siguiente texto, ligeramente editado, que nos fue enviado recientements

para su publicacién por la Asociacién ecuménica de tedlogos del tercer mundo.
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Clamor, clamor, clamor por la vida.

Por los indigenas Dalits, extrafios en su propia tierra,
dia Iras dia, enterrando los centcnares que mueren.
Por los refugiados, exiliados en la didspora,
sobre el sauce, guindan sus arpas y suspiran.

Clamor, clamor, clamor por la vida.
Por los campesinos que producen nuestro alimento,
pero se acuestan con ¢l estémago vacio.
Por los trabajadores que giran la rueda,
pero llevan cargas pesadas sobre sus espaldas.

Clamor, clamor, clamor por la vida.
Por el coraje, por la esperanza, por el bosque, por el arroyo.
Los cuerpos podran morir, el espiriw nunca muere,
en nuestra lucha cantamos,
en €] amanecer de un nuevo dia gritaremos de alegria.

LT

Introduccién

La tercera asamblea de la Asociacién ecuménica de tedlogos del tercer mun-
do (EATWOT) tuvo lugar en ¢l Cenwo de conferencias metodistas en Nairobi,
Kenya, del 6 al 13 de enero de 1992,

Tanto para los miembros de EATWOT, como para los amigos y los observa-
dores, fue una ocasién histdrica. EATWOT naci6 aqui en Nairobi en 1975 y fue
inaugurada en la Universidad de Dar Es Salaam un afio después. Es gratificante
constatar que después de quince afos de crecimiento, tanto en membresia como
en programas, EATWOT regresa de nuevo a Alrica.

La asamblea se refine en un momento en que ¢l tercer mundo en general y
Africa en pariicular estdn atravesando por cambios sin precedentes. Los pobres
y marginados han descubierto su poder comiin, y ¢l impacio de su clamer por la
vida esti abriendo caminos para poder participar en los procesos histéricos y en
la toma de decisiones. A través del continente africano se ven claramente sig-
nos de esperanza, desde El Cabo hasta El Cairo. Ya han ocurrido —y continiian
ocurriendo— cambios esperanzadores en Sur Africa, Zimbawe, Angola y
Kenya,
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Pero estas seflales de esperanza van acompafiadas también de nuevos proble-
mas y [(rustraciones: conflictos étnicos en Sur Africa, Somalia, Sudan y Liberia,
la guerra que contimia en Mozambique con el consiguiente éxodo de refugiados
y de personas desposeidas, la intervencién extranjera en asuntos internos, el
empeoramiento de las condiciones econdmicas, la explosién demografica, ¢l
aumenlo del SIDA, la deforestacion, el crecimiento de 1a brecha entre los ricos
en el norte y los pobres en el sur, por un lado, y por ¢l otro, entre los politicos
del tercer mundo que transfieren recursos nacionales a bancos exiranjeros y se
alerran al poder, y el creciente empobrecimiento del pueblo.

El encuentro de los miembros de EATWOT de Asia, América Launa, el
Caribe, de americanos nalivos y minorias de Estados Unidos en el continente
africano, junto con amigos y observadores desde hace muchos aflos provenientes
de otros paises, ha sido una [uente de dnimo para los wdlogos africanos que
reflexionan sobre los problemas de su propio continente. Les ha dado la fortale-
za para expresar con mds fuerza su clamor: el clamor por la vida, y la vida en
abundancia.

El clamor del tercer mundo no es un clamor de pasiva resignacién ante la
realidad de la muerte. Es, por el contrario, un clamoroso testimonio de la
pervivencia de la vida. El clamor por la vida no es un clamor de desesperacion,
de tristeza, de desesperanza o de dolor. Es, mds bien, un clamor que niega la
victoria a la tonwura, a la detencién forzosa, al hambre y al poder militar. Es un
clamor por pan, arroz, agua, lerra, vivienda, trabajo, atencidén médica, y por
todo lo necesario para que la vida pueda dar fruto.

El clamor del tercer mundo surge en verdad de la miseria y de situaciones en
las que acechan las fuerzas de la muerte, fuerzas que, cada afio, llevan a la
muerte a miles de nifios por enfermedades relacionadas con la desnutricién, Y
todo ello ocurre mientras en otras paries del mundo se desperdicia la comida, se
bota la leche y ¢l trigo. De esa forma, se quilan recursos de la boca a quienes los
necesitan para sobrevivir, y todo ello para que unos pocos puedan permitirse una
vida de lujo y continden produciendo armas para la aniquilacidn.

El clamor del tercer mundo surge en medio de polilicas de tortura, asesina-
tas y desapariciones de mujeres y varones con las que gobieman los poderosos,
quienes, al mismo tiempo, continian agrediendo a sus pueblos con guerras. El
clamor surge de estructuras disefiadas para someler, marginar y aniquilar a
través del desorden de las prioridades, de politicas agrarias equivocadas, de
acuerdos comerciales injusios, de manipulacién econdmica y presiones inhuma-
nas, practicadas e impuestas de manera brutal y sutil por el neocolonialismo y el
imperialismo intermmacionales del dinero, acumulado con atrocidades, crueldad y
robo durante la era de colonialismo militar, El clamor surge de lugares en que
diariamente mueren personas por proclamar que los pobres tienen derecho a
vivir, por creer que los niflos tienen derecho 2 comer y por decir que hay que
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practicar la justicia. El clamor surge de situaciones de dominacién transnacional,
que encuentra aliados en nuestro propio medio.

El clamor por la vida del tercer mundo es un \nico clamor, un clamor mulu-
nacional que expresa las muchas formas en que la opresidn atenta contra la vida
del tercer mundo. Es el clamor de paises que protestan contra el Fondo Moneta-
rio Intenacional y el Banco Mundial por la esclavitud econdmica a la que los
someten. Es el clamor de la naturaleza en contra de la devastacidn tecnoldgica.
Es el clamor de culluras religiosas oprimidas por las culluras dominantes. Es el
clamor de inocentes, masacrados por las bombas de la sofisticada tecnologia de
guerra. Es el clamor de refugiados, de nifios, de desposeidos y de infectados de
SIDA. Es un clamor también en contra de la discriminacién de los homosexua-
les, de los que sufren opresidn econémica, de las mujeres obligadas a prosutuir-
se, de las victimas del abuso de drogas, de las politicas injustas del sistema
médico. Es el clamor de los negros en contra del apartheid. Es ¢l clamor de los
dalits en contra de la opresidn de castas. Es el clamor de las mujeres en contra
de la dominaci6n patriarcal y de la violencia sexual.

Esta urgencia de escuchar y responder al ¢lamor por la vida del tercer mundo
es lo que trajo a EATWOT a Nairobi. Nos hemos encontrado aqui para escuchar
los desafios de ese clamor. ;Qué significa esle clamor para nuestra
espintualidad? ;Qué dice ese clamor sobre Jesiis? ;Qué implicaciones liene para
nuestro compromiso? EATWOT se reunié en Nairobi para proclamar
vigorosamente que, aun en medio del “nuevo orden mundial”, del racismo, del
sexismo y del capitalismo, Dios no ha desaparecido. Dios no le ha fallado al
pueblo del tercer mundo. ;Dios esti presenie en el clamor por la vida del tercer
mundo!

Estructuras de opresién

Las estrucluras de opresion que permean nuestro mundo son de todo tipo,
globales y locales, externas e intemas. Estamos enfrentados a una nueva coali-
cién de [uerzas que lo controla lodo, la economia y la politica, los sistemas
mundiales de informacién y de comunicacién. Todo ello configura un sistema
de seguridad internacicnal, al que tiene que adherirse coalquier pais del tercer
mundo. Estamos bajo ¢l control de una economia de mercado, que estd mancja-
da directamente por las instituciones financieras de los paises poderosos. Es un
hecho que la situacién de los pobres y de los socialmente incapacilados no
mejorara bajo este sistema economico. Y ya que la creciente globalizacién de la
economfa de mercado parece ser inevitable, hay que preguniarse qué medidas
podrdn prevenir sus efectos catastréficos sobre los pobres y marginados, pues
los acontecimientos de los dltimos aflos nos hacen dudar de la eficacia dc las
actuales medidas de ajuste estructural,

Por oira parle, las instituciones mundiales estdn intimamente relacionadas
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con los procesos politicos. La desaparicién de la guerra fria y el resquebra-
jamiento del sistema socialista en Europa han creado una situacién en la que la
politica mundial iiende a eslar cada vez més en manos de un solo poder, el cual
se sostiene gracias a un militarismo agresivo que estd dirigido principalmente
contra ¢l tercer mundo. En efeclo, en las nuevas configuraciones militares y
politicas, los pobres del tercer mundo se han convertido en una realidad
desechable. Esta es la realidad que nos lleva a pensar que el nuevo orden mun-
dial que estd emergiendo e¢s un orden anti-pueblo y anti-vida. Al reunimos en
este afio de 1992, aflo que marca el 500 aniversario de la conquista colonial,
somos dolorosamente conscientes de que los tentdculos del poder aiin son, de
una u otra forma, coloniales.

El colapso de los socialismos histéricos en Europa oriental y la Unién Sovié-
tica suscita preguntas sobre posibles aliemativas, que, por otra parte, son urgen-
tes para el desarrollo del tercer mundo. Es claro que las principales causas del
fracaso del socialismo histérico son las formas no-democréticas de gobiemo, la
imposicién de una economia centralizada, la negacién del derecho del pueblo a
participar, la negacién de su identidad émica y cultural, y la negacién de su
libertad para el propio desarrollo. La crisis actual la han desencadenado todos
aquellos que proclaman y luchan por sus derechos y su liberniad en contextos en
que pervive una estructura imperialista.

El colapso del modelo histérico del socialismo, sin embargo, no signilica la
muerte de los valores, [as metas y las utopfas del socialismo. Sin importar cuin
ambiguo haya sido el socialismo histdrico, algunos de sus logros no pueden ser
ignorados, como, por ejemplo, los avances en la democracia econdmica y en la
eliminacién de la pobreza absoluta, la educaci6n y salud para todos, el empleo y
¢l desarrollo de las ciencias y el deporte. Esperamas que estos logros se manien-
gan en medio de los cambios actuales.

Nuestro anélisis del contexto global seria incompleto si no nos fijdsemos en
la creciente divisién entre nuestros propios pueblos en el lercer mundo y en la
violencia reciproca de los unos hacia los otros. Esto es, en gran parte, resultado
de la interiorizacién de los valores de agresividad de las sociedades dominantes.
Nuestras €lites perpenian su dominacién sobre las mayorlas, acrecentando la
miseria de los pobres. Entre nuestras instituciones religiosas en muchos lugares
hay iglesias que tienden a ser elitistas, racistas y sexistas. La mayoria de estas
iglesias han perdido su credibilidad moral para poder responder al clamor del
mundo por la vida.

Corrientes emergentes

A pesar de lo dicho, nuestra situacién no es de total desesperanza y des4ni-
mo. Vemos también los movimientos del pueblo y su resistencia ante 1a opre-
sién. Existen movimientos que defienden su esperanza y su vida. Ellos son los
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que otorgan inspiracién y visién a una nueva forma de vida.

a) La irrupcitn de la mujer: un clamor por la vida

Durante muchas décadas, las mujeres del tercer mundo han sido participan-
tes activas en las luchas por la justicia, por los derechos humanos, por la libertad
econdmica y politica, y también han estado activas en la promocidn de la inte-
gridad de la creacién. En los afios 70 surgié una nueva ola de activismo cuando
mujeres de Asia, Africa y América Latina, y las minorias de Estados Unidos,
empezaron a identificarse como mujeres y a nombrar las formas especificas de
violencia y marginacién en que viven, a la vez que mantenian su solidaridad
acliva y su apoyo critico a las luchas de otros grupos oprimidos en su socicdad.
Sin embargo, la desilusién con los procesos y movimientos polilicos que no
reconocfan las [ormas de opresién sexual que experimentan las mujeres hizo
necesario algdn lipo de existencia auténoma y una agenda de accién enfocada
hacia la mujer.

A partir de estas experiencias las mujcres han articulado nucvos paradigmas
de andlisis social y politico y han descubierto que las formas tradicionales de
entender la sociedad no son adecuadas. También han aportado una fuente critica
a un modelo de desarrollo, centrado en Europa, y han denunciado los miiltiples
sulrimientos que produce, particularmente en las mujeres y los nifios del tercer
mundo. Las mujeres buscan una nueva antropologia, una nueva forma de enien-
der lo que significa ser un ser humano. El patriarcalismo ha quedado identifica-
do como sistema de subyugacidn, pues sus rafces, cntremezcladas ¢on otras
estructuras patriarcales, han legitimado formas escandalosas de deshumani-
zacién de mujeres y hombres, mientras que ha sido violado el derecho de la
mujer a su propia identidad.

Las mujeres pueden experimentar la violencia en su contra de varias formas.
A veces la violencia es directa y hasta brutal, como ocurre en 1a violacién, el
incesto, 1a agresién en el ambiente doméstico, la prostilucidn, especialmenic la
relacionada con el turismo, la industria de la diversién y el descanso del perso-
nal militar masculino, y también la violencia relacionada con ciertas précticas
religiosas y culturales. Esta violencia direcla contra la mujer llega hasta abusar
de su cuerpo a través del uso de tecnologias médicas —sobre todo en estado de
experimentacién—, especialmente tecnologias de reproduccidn, y a través de la
utilizacién —sin ninglin freno— de mujeres del tercer mundo para probar nue-
vas férmulas farmacéuticas. En algunos casos ha habido campafias obligalorias
—a veces furtivas y masivas— dc eslerilizacién de mujeres en ¢l tercer mundo.

No puedcn detectarse con la misma facilidad omas formas de violencia més
sutiles a las que estdn sujetas las mujeres, pero han estado corroyendo durante
siglos el estado psiquico de la mujer y desgastando su autoestima. Esto se mani-
fiesla de varias maneras, como en la negacién del derecho de la mujer a
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autoexpresarse desde su propia sabiduria, y de expresarse desde una perspectiva
diferente de la dominante, o simplemente silencidndola. La opresién de la mujer
en la religién patriarcal, incluido el cristianismo, el lenguaje y la interpretacién
androcéntrica de las Escrituras, asi como la marginacién que las mujeres experi-
mentan en la Iglesia, constituyen otras manilestaciones de la misma sutil violen-
cia.

Pero hay también esperanza. Las mismas mujeres afirman que no serén si-
lenciadas, y procuran, al mismo tiempo, recuperar su propia historia y herencia,
y celebrar su propia riqueza religiosa y espirilual. Hay esperanza porque los
paradigmas teoldgicos feministas, integrales y centrados en la creacién son im-
portantes para polenciar las comunidades y para sanar la relacién —rota ahora—
entre la humanidad y la creacién. Hay esperanza en la solidaridad de las mujeres
de todo el mundo contra cualquier estruclura ¢ sislema que alente contra sus
derechos.

b) Movimientos populares negros

Los movimientos de “derechos civiles” y de “poder negro” de los 60 fueron
movimientos de resistencia conura el racismo blanco en Estados Unidos de
América. Los negros pobres se rebelaron para afirmar su dignidad y luchar por
la libertad. La fuente de su resistencia ha sido su espiritualidad, y su esperanza
estd en el poder de decir “no” a la muerte, “si”* a la vida.

En Sur Africa la lucha anti apartheid ha dado a luz al movimiento de “con-
ciencia negra”. Negros en Sur Africa han dado pasos para convertirse en sujelos
auténomos de su historia. Por otra parte, el aclual movimiento de democracia
liberal en Alfrica no es visto como un movimiento en favor de la vida. Los
pobres tendrdn cada vez menos poder, eslardn alienados de su tierra e inmersos
cada vez més en una cultura de la violencia. En este conlexio hay que entender
la indignacidn y la resistencia de los jovenes contra la marginacién.

Mujeres negras ya han empezado a articular la opresién multi-dimensional
en contra de 1o negro. Para ¢llas no se trata simplemente de un asunto de raza o
clase, sino 1ambién de género. Las mujeres negras estdn diciendo “no” a la
opresién racista, clasista y patriarcal, y “si” a la libertad para todo el pueblo
negro. Mujeres y varones negros en la didspora estdn diciendo “si™ a la riqueza
de su herencia cultural negra.

Las teologias negras han surgido como resultado del desarrollo de la ““con-
ciencia negra” cn la didspora, particulammente en Estados Unidos y Sur Alrica.
La teologia de la liberacidn negra (Estados Unidos) continia hoy arliculando el
mensaje potenciador del evangelio de Jesis en las luchas de los negros y de
otros pueblos oprimidos en todo el tercer mundo. Los negros pobres creen en el
Dios de vida, quien afirma su dignidad y les da fuerza para luchar contra los
poderes de la muerte.
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En Sur Africa, la leologfa negra se ha enfrentado a una larea cuesla ariba en
estos diez afios en los que se ha dedicado a capacitar al pueblo negro a redescu-
brir su humanidad, dada por Dios y negada por los blancos, cristianos y tedlogos
blancos. A la teologia negra (Sur Africa) le ha tocado responder, ademis, a otras
inquietudes y problemas, y ha reflexionado con radicalidad sobre cristologia y
eclesiologia, micntras que su contexlo sigue siendo el compromiso antiapartheid
Yy antirracisla.

Aun reconociendoe que su presencia es todavia poco perceptible denro del
movimicnio negro, las mujeres negras estin desarrollande su propia teologia.
Esidn intentando articular cl significado de Dios, Cristo, la Iglesia y la culra
desde su propia perspectiva. “La ieologia de la mujer” (Estados Unidos) y “la
mujer en la eologia” (Africa) son manifestaciones significalivas de este movi-
miento.

c) Movimientos y retigiones indigenas

Quicnes han sido los més oprimidos y desposeidos duranie los idltimos 500
aflos emergen ahora como una gran [uente de nueva vida y energia. Los pueblos
autécionos de nuestro tercer mundo, llamados indios o indigenas en el conlinente
americano, estin emergiendo con nuevas propuestas de vida, que cueslionan radi-
calmente la sociedad, la Iglesia y la wologia modena. Aunque estos pueblos han
sido continuamente explolados y excluidos de las estructuras econdmicas de la
sociedad, poseen una fuerza inagotable para producir vida. Su exigencia —con
base en la tradicién— al derecho de poseer su propia lierra y a preservar su identi-
dad religiosa y culiral constituyen una gran reserva de vida y ofrecen nueva
esperanza a los pueblos del mundo, especialmente a los pobres.

Frente a los modelos sociales impuestos por el primer mundo sobre los pue-
blos de la perileria, los indigenas exigen ser vistos y reconocidos no a través de
la imagen que de ellos lene occidente, sino a través de la imagen que ellos
tienen de si mismos, para que de esta manera otros los puedan ver como real-
mente son y quieren ser.

Los pueblos indigenas han sido siempre profundamente espirituales y han
vivido en comunidn con Dios. En la medida en que sus antiguas culluras puedan
mirar al cristianismo —novedosamenle— a través de sus propias tradiciones y
luchas por la vida y la supervivencia, sus aportes pueden enriquecer grande-
mente y renovar profundamente a las iglesias y sus teologias. Todo ello ofrece
la opornidad de descubrir y manifestar otros rostros de Dios, conocidos a
través de los siglos por los pueblos indigenas, pero no apreciados ni conocidos
por las iglesias occidentales. Esta nueva visidn enriquecerd grandemenie otras
radiciones religiosas del mundo. Mientras que la civilizacién occidental se
aulodestruye por la avaricia, la depravacién moral, el individualismo y una ética
de muerie generalizada, los pueblos indfgenas ofrecen nueva esperanza de vida
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para estos pueblos agonizantes. Los rilos ancestrales, las tradiciones, los milos y
las utopfas de los pueblos indigenas constiluyen una importante fuente de ener-
gia espiritual. Esta energia es la que ha manienido con vida al pueblo indigena,
y la que ha sustentado su esperanza en medio de las circunstancias mas dificiles
de su largo y doloroso camino durante muchas generaciones. En el [rigil nuevo
orden mundial de hoy, que busca desesperadamenie alternativas de superviven-
cia, especialmente para los pobres y hambrientos del mundo, las formas de vida
y las creencias de los pueblos indigenas ofrecen una importante fuerza
humanizante y, por ende, una importante fuerza de salvacién para la superviven-
cia de nuestra comuin humanidad

d) Dos veces conquistados, dos veces colonizados, dos veces oprimidos: la
lucha hispanica en Estados Unidos

A pesar de haber sido considerados durante muchos afios como peregrinos,
emigrantes, extraflos, extranjeros, comunidades lemporales y transitorias, hoy
los pueblos hispano-latinos en Estados Unidos se sienten impulsados a trabajar
por una recuperacion personal y colectiva —que incluye tanto su fuerza espiri-
tual como su energia transformadora— con el fin de afirmar una nueva ident-
dad basada en el reconocimiento de su alteridad. Esta nueva identidad se expre-
sa en su creciente conciencia de ser un pueblo con caracleristicas propias, con
formas propias de entender, comunicar y celebrar la vida. Hasta la fecha, a pesar
de que los hispanos en Estados Unidos son alrededor de 20 millones, las estruc-
turas dominantes siguen refieriéndose a ellos como una “minoria”, alectando asi
no sélo la autocompresién de si mismos como pueblo, sino también su experien-
cia de Dios. Por lo tanio, ademds del sufrimiento —consecuencia del injusto
orden actual—, a este pueblo le han introyectado un complejo de inferioridad
que perpetua una actitud servil al servicio de la raza dominante.

Para el pueblo hispano-latino, sin embargo, no se ha desvanecido la esperan-
za. Aunque la visidn religiosa tradicional lo ha alienado de su responsabilidad
hacia su propia realidad y destino, la experiencia de fe ha sido y conlinia siendo
una fuerza que le permite reconocer sus propios valores y resislir a la agresivi-
dad causada por la colonizacién religiosa, espiritual y cultural. La larea
teoldgica en respuesta a esta situacién consiste en fortalecer el polencial trans-
formador del pueblo, asl como su solidaridad con otros pueblos, y su capacidad
de lucha y resistencia frente a las fuerzas de la muerte.

Celebramos con alegria los signos de que ya esii emergiendo el pueblo
hispano-latino como un clamor por la vida, pero también como una sonrisa a la
vida, Entre estos signos estAn su negativa a desaparecer entre la mezcla de razas
anglo—sajonas, perdiendo asi su idenlidad; su negaliva a continuar como extra-
flos y extranjeros en su propia liera o a conformarse con ser ciudadanos de
segunda clase; y, por otra parte, la realirmacién de lo suyo, al comunicarse en
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espaflol, rex-mex, span-glish o pocho. De esta forma si es posible ser parte vital
de un pueblo con propia identidad. Encontramaos también la reafirmacién de la
mujer, no s6lo como agenie de su propio destino, sino como fuerza de cambio
con su propia iniciativa y sus formas propias de verbalizar la experiencia de [e;
el descubrimiento de que la verdadera identidad consiste en preservar la digni-
dad humana; la responsabilidad de apoyar a familiares que permanecen en sus
respectivos paises, lo que incluye un compromiso serio con el mejoramiento de
sus condiciones de vida; y [a afirmacién de que no hay verdadera salvacién, si
no es colectiva y comunitaria. Nos alegramos del creciente compromiso de fe de
aquellos cuyo Dios no ¢s el mismo que aquel en el que, de acuerdo con su
moneda, confia Estados Unidos.

e) Movimiento ecologico

En las luchas de los grupos marginados estAn muy relacionados el compro-
miso con la renovacién de la sociedad y el compromiso con la renovacion de la
tierra. Pueblos indigenas en todo el munde y muchos grupos que tradicional-
mente han dependido de la tierra y del mar —campesinos, pescadores, rabaja-
dores agricolas— han mantenido juntas estas dos dimensiones en sus movimien-
10s de liberacion. La terca resistencia de las mujeres pobres del ahora famoso
movimiento Chipko, en la India, contra la decisidn del gobernador de convertir
su habitat en una zona de mineria, la lucha de los pobres en muchos otros
paises, cuyo ambiente natural se ve amenazado por las exigencias de la moder-
nizacidn, han hecho muy clara la inseparable relacién entre la lucha de los
pobres y los asuntos ecolagicos. La lucha por preservar la integndad de la crea-
cién es parle integral de la lucha por la justicia y la liberacién.

Tales movimientos nos recuerdan que la crisis ecolégica ha sido causada por
el crecimiento industrial y tecnoldgico, y por el estilo de vida modemo. El
modelo occidental de crecimiento industrial es aceptado universal y acri-
ticamente como paradigma de desarrollo, pero la consecuencia inevitable de este
desarrollo es la despiadada explotacion de 1a nawraleza y de los seres humanos.
Las decisiones que toman sobre productos y tecnologias estdn influenciadas por
las exigencias de una economfa consumista, en la que la légica que controla el
crecimiento es la avaricia y no la necesidad. Esto crea desequilibrio entre dife-
rentes seclores y permite la explotacién masiva del ambiente rural y natural en
beneficio de las clases dominantes. Gran parte del crecimiento onentado a la
ganancia y destructor del equilibrio ecoldgico— es desarrollado y manipulado
por mulli-nacionales localizadas en Estados Unidos, Europa, Japén y algunos
otros paises. A menudo utilizan el tercer mundo como mercado para poderosos
pesticidas y drogas que han sido prohibidos en sus propios paises.

Los movimientos ecologistas, por su parte, exigen una forma alterantiva de
desarrollo que ponga un alto a la violencia en contra de la naturaleza y de la
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humanidad, y a la explolacién sin limite de los recursos no rcnovables. Estos
movimientos estin concienlizando sobre la forma en que algunos paises se ven
forzados a cambiar sus bosques y recursos nacionales por la ayuda en el pago de
la denda, y a aceptar deshechos nucleares y quimicos de los paises ricos, cau-
sando asi desastres ecolégicos masivos. Estos movimentos han generado tam-
bién una nueva conciencia sobre nuestra dependencia de la licrra. Pertenecemos
a la tierra. Compartimos un destino comin con la tierra. Esto ha supuesio un
desafio a nuestra modema vision de la realidad, nos planiea una reevaluacion de
nuestros valores y nos obligard también, posiblemente, a recuperar anliguos va-
lores. Estos movimientos, en fin, estin sacando a luz el problema de una huma-
nidad que sepa vivir en relaciones justas con la nawraleza. El impacto de esta
percepcion sobre nuestra vision de una sociedad alternativa es decisivo para
nuesto quehacer teolégico. Nuestra propia espiritualidad podrd quedar
influenciada por la espiritualidad de los pueblos indigenas, cuyo principio [un-
damental es la armonia con el universo.

Nuestra teologia debe estar —y lo esid mayorilariamente— configurada por
las corrientes que surgen en los movimienlos de nuestros pueblos. Aprendemos
de su experiencia de lucha y de su resistencia a la opresién. Bebemos de sus
pozos (Gustavo Gutiérrez) los recursos espirituales que los susientan. Hemos
insistido en que nuestro “‘método es nuestra espiritualidad”. Por ello, es correcto
alirmar que la espirilalidad del tercer mundo se ha converudo en el punto [ocal
de nuestra reflexién teoldgica en esta conferencia.

Reflexiones teolégicas

a) Una espiritvalidad para la vida

La misma palabra espiritu ¢s un reconocimiento de que 1a vida humana esti
impulsada por un principio mas alld del poder y del conocimiento humanos. Al
no poder definir adecuadamente la sensacién de ser tocados por el més alla,
viene en nuestra ayuda la palabra espiritualidad, como 1£rmino apto para expre-
sar que estamos movidos por una energia espiritnal que nos aferra a la vida y a
vivirla plenamente. Espinitualidad define, entonces, nuestra unién con Dios, con
nuestras ralces humanas y con el resio de la naturaleza; define la vnién de los
unos con los oros, y con nosotros mismos, La espirimalidad es nuesira expe-
riencia del Espiritu Santo, que nos mueve a nosoros y a nuestras comunidades
con el propésito de afurmar y generar vida.

Vivimos nuestra espiritualidad como una respuesta creativa al clamor por la
vida, al clamor por Dios. Celebramos nuesira espiritualidad con cantos, rituales
y simbolos que representan la energia del espfrim, que anima a la comunidad a
caminar unida en respuesta a Dios. Toda la existencia es espiriwal, la forma de
vida de los pueblos del tercer mundo es espiritual. Las tradiciones espirituales
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de los pueblos indigenas —americanos nativos, aborigenes, maoris, dalits, tribus
de India y africanos negros de Africa— son un recuerdo poderoso de este hecho.
La espiritualidad de estos pueblos reconoce la *“personalidad” de cada elemento
de la creacién y lleva, por ende, a un profundo respeto por la naturaleza. Los
pueblos estdn enraizados en la naturaleza y por lo tanto viven una vida de
dependencia reciproca con el resto de la creacién., Hay una fuerza de vida que
los impulsa a buscar la gloria de Dios y de la creacidn a través de la biisqueda
de la glona de 1oda la humanidad. Hacer eslo es buscar una humanidad plena-
mente viva. La espiritualidad aparece, enloces, como lo que alimenta una re-
flexidén teolégica generadora de una visién més inmediata y alcanzable de un
mundo justo y pacifico.

En la espiritualidad no hay lugar para el romanticismo. Es un clamor por la
vida, es la fuerza para resistir a la muerte y a los agentes de la muerte.
Espiritualidad es el nombre que damos a todo aquello que nos da fuerza para
seguir adelanie, porque es la seguridad de que Dios estd en la lucha. La
espiritualidad hace referencia a la resistencia del pucblo en contra de la
deshumanizacién y otorga sentido a la bisqueda del aulodescubrimiento, la
autoafirmacidn y la autoinclusion, pues en cada uno de nosotros, miembros de la
comunidad humana, surge la urgencia de vivir y de vivir plenamenle como seres
humanos, Espiritualidad es la fuerza del llamado a la vida, que lleva a los
americanos nalivos a crear rituales que generen vida.

Esta busqueda de vida se intenta realizar en un ambiente que esté impregna-
do de la justicia y de la glona de Dios, y que las refleje. Nuestro lenguaje sobre
espiritualidad utiliza expresiones lales come “espiritualidad de la liberacion,
espiritualidad de la lucha, espiritualidad del compromiso, espiritualidad del
combate”. El uso actual del término espiritualidad no nos desplaza, pues, al
mundo venidero, sino que nos lleva a la justicia aqui y ahora. La espiritualidad
no es un llamado a alejarse de la vida, sino que es la fuerza de vida que nos
anima a practicar la justicia y a resistir el mal. Estamos hablando, pues, de la
espinitualidad de Jesis, fuente de justicia y rectitud.

(Cuiles son las fuentes de esta espirituglidad en los pueblos indigenas? Ante
todo, encontramos experiencias y praxig’espirituales que revelan a Dios en la
creacidén. Su espiritualidad estd enrai en la tierma, y por €so, cuando a estos
pueblos se les aliena de su tiema, eflo es causa de muerte espiritual y hasta
fisica, La violacién de su espacio y/de su habital se convierte en la violacién de
los valores espirituales que mantignen unido al pueblo. En el Africa negra, las
religiones césmicas, alimentadas por la cultura popular, han producide y sumi-
nistrado una espiritualidad que ha pervivido en los pueblos afro-caribeflos. El
pueblo africano nos llama a untuem-de-vida. que vive en el seno de la terra
y que es eficaz. La vida es hoy c¢elebrada con y a través de mitos y simbolos, lo
que permite la construccién en the mundo de un mundo mds all4 de la opresién,
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una celebracién de la esperanza. Es una espirinalidad que crea y mantiene la
comunidad, y el reconocimiento de este hecho nos obliga a compartir espiritualidad
a través de las religiones, dondequiera que se busque la justicia y la pleniud de
vida, compartiendo y preocupdndonos unos de otros. Esla es una forma de resistir a
la muerte y de luchar por la vida de toda la humanidad —hombres, mujeres,
nifios— y de oda la creacién. El clamor por el equilibrio, la armonla, la mutuali-
dad y la reciprocidad surgen del vientre de la vida, es el espiritu que gime para dar
a luz una nueva humanidad y una nueva comunidad. Por ello, en cualquier comuni-
dad de mujeres y hombres que extienden sus manos en busca de vida y que sc
resisten a la muerte, la oracién se convierte en una amenaza para aquellos que
violan la vida.

La autenticidad de nuestra espintualidad se verifica en nuestro compromiso
con la lucha y con la teologia que surge de ella. Por etlo, el contexto de nuestra
vida afecta a nuestra espiritualidad y a nuestra teologia. El consumismo y la
contaminacién nos tienen presos. Nos enfrentamos constantemente a la pugna
entre ideas en conflicto. En el contexto de la creciente amenaza a la salud y a la
vida misma, s6lo podemos recurrir a los recursos espirituales profundos, como
hijos de Dios que somos. Las fuerzas de fragmentacién amenazan con crear en
nosotros una pasividad que niega la vida. Esto es a lo que nos resistimos, porque
la espiritualidad est4 en relacién esencial con el compromiso por la vida.

b) El Jesus de la fe

Como crislianos, nuestra espiritualidad est4 enraizada en la espirilealidad de
Jesids, asi como nuestras luchas por la liberacién estdn enraizadas en nuestra
experiencia de Jesiis, que nos despierta a la necesidad de la lucha y nos capacita
para manienerla. Esla experiencia de Jesiis, en cuanto potenciador, no proviene
del Cristo de los dogmas crisloldgicos, que tene poca relevancia para la vida,
sino del Jesids que encontramos en los evangelios. Ese Jesis es el que experi-
menté los confliclos que nosolros enfrentamos, el que vivié el sufrimiento al
igual que nosotros, el que compartié nuestras alegrias y tristezas, y el que se
mantuvo fiel a su misién, aun cuando eso lo llevé a la muerte en la cruz.

Hoy hay que identificar los muchos rostros de Jesiis que encontramos en las
experiencias de nuestros pueblos. Ellos nos proporcionan una auténtica gufa
para interpretar el misterio de la realidad de Jesis, nos ayudan a evitar caer en la
trampa del abstraccionismo intelectual y nos ayudan a enraizamos en la realidad
del pucblo.

Seguir al Jesiis de la fe es, en primer lugar, seguir a aquel que critica sin
descanso las relaciones de poder en las estructuras sociales que engendman injus-
ticia y opresidn. En segundo lugar, es seguir a aquel que cree necesario asumir
en comunidad nuestra visidn de una sociedad nueva y mds justa, y que nos
llama también a tener ngor y disciplina para poder llevar a la practica esa visidn
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del mundo. En tercer lugar, seguir al Jesis de la fe significa seguir a aquel que
se dedic a dar de comer al hambriento, vestir al desnudo y luchar por la libera-
cién del pueblo oprimido.

Pero si el Jesis que encontramos en los evangelios como nuestra inspiracién
y fuente de fuerza es visto meramente como un Jests humano, podriamos pre-
guntamos por qué seguirlo a €1, y no a algin otro lider espirilal como Mahatma
Gandhi o Martin Luther King. En iltima instancia no hay respuesta a esta pre-
gunta fuera de nuestra fe.

Para nosotros Jesis es Seflor —y enleramente Sefior—, pero esto no signifi-
ca que lengamos que imponérselo a wdos los demas. Aunque creemos que Jesiis
nos pone en contacie con Dios —de modo que Dios estd presente en El para
nosotros—, el misterio absoluto de la divinidad no lo podemos entender comple-
tamente s6lo en Jesids. Dios estd més alld de nombre y [orma, y las muchas
concepciones que podamos tener acesca de El no pueden, ni solas, ni todas
juntas, agotar ¢l mistenio del ser de Dios.

Nuestra cristologia, por lo tanto, no puede ser una cristologia impenal, Lal
como la que se desarrollé en la época posconstantiniana 0 como aquella que nos
fue traida por el cristianismo colonial, que negaba a otras religiones y a olras
culwras su derecho a existir, y pretendia tener el monopolio de la salvacién. Las
palabras de Jesis no son las palabras triunfalistas del Cristo imperialista del
cristianismo colonial, sino que son palabras de amor y de servicio. El viene para
que tengamos vida y vida en abundancia. El viene pam que seamos uno. El
viene no para ser servido sino para servir y dar su vida para el rescaie de
muchos (Jn 1, 10; Mc 10, 45).

Quienes han venido después de Jesis son los que le han dado titulos religio-
508 y lo han convertido en un Cristo militante conquistador. Pero esta compren-
sién de Jesiis lampoco concuerda con nuestra experiencia de lucha ni con la
espiritualidad del tercer mund lucha por la liberacién hemos descu-
bierto un mismo comproaiso en personas de diferente fe, y nuestra vida religio-
sa como cnstianos de)tercer mundo es vivida, de hecho, como producto de dos
grandes tradiciones: fa radicidn cristiana y las\h'\adiciones de nuestras religiones
indfgenas. \

5

¢) La biblia, la vi

De forma semejante, lambién la lectura y la interprelacién de la biblia deben
realizarse dentro de un conlexto de vida. Los pobres leen la biblia en el conlexto
de sus luchas y dk sus culturas, como mujeres, como cristianos del tercer mundo
y como pueblos| indigenas. Lo hacen en sus comunidades animados por su
espintalidad. En el pasado le hemos leido la biblia al pueblo. Ahora, el pueblo
la lee por sl mismo. La biblia empieza a tomar vida en la vida del pueblo y la

y las tradiciones del pueblo
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vida del pueblo trae vida a 1a biblia.

Durante muchos siglos la biblia se ha interpretado desde el punto de vista de
la cultura occidental patriarcal y dominante. La biblia fue utilizada como instru-
mento para la conquista espiritual de América, Africa y Asia. Y continda siendo
un insttumento de opresién de clase, raza y género para los pueblos del tercer
mundo.

Los pueblos estdn ahora liberando a la biblia de esas interprelaciones errg-
neas y estdn recuperando su texto, su historia y su inspiracién en base a su
propia radicién de revelacion y salvacidn.

Dios ha revelado su nawraleza y su ser desde el principio de la creacidn, y
Dios continiia reveldndose en la naturaleza, en las culturas de los pueblos y en
las tradiciones religiosas. La revelacion siempre ha sido vida, y ha sido eficaz en
la vida y en las religiones y culwuras de los pueblos indigenas, en los movimien-
tos de liberacidn y en las luchas cotidianas de los oprimidos. Esta revelacién es
el primer libro de Dios. Dios nos dio la biblia como un segundo libro para
revelar la plenitud de la palabra de Dios y para wansformar el cosmos y la vida
de nuestro pueblo en una epifania de la presencia de Dios. El mismo Espinitu
Santo es el que nos gufa en el descubrimiento de la revelacién de Dios en
nuestra existencia personal y en nuestra comunidad.

La biblia constilnye una memoria y una conciencia histérica de los pueblos.
Ellos mantienen su tradicién y la releen continuamente para descubnir a Dios en
situaciones cambiantes. En la misma biblia podemos ver la lucha del pueblo
contra 1a manipulacién de los escribas y maestros de 1a ley, La biblia nos ensefia
a releer los textos que son opresores para cada nuevo contexto. La biblia es
autocritica y tiene 1a capacidad de revelar los elementos opresores en la vida, en
las tradiciones y en las culturas de nuestro pueblo.

La biblia es lefda e interpretada en el tercer mundo de forma comunitaria. La
comunidad se apropia de la biblia con un espiritu de oracién, de fe y de celebra-
cién. Esto le permite al pueblo un discemimiento critico de la sociedad y de la
Iglesia. Nos sentimos animados al ver [a contribucién que han hecho las mujeres
a este moviento con su relectura de la biblia,

d) Compromiso

Asi como nuesiro mélodo cstd encamado en nuestra teologia, lambién
nuestra espiritualidad estd encarnada en nuestro compromiso con el tra-
bajo por la liberacién de los oprimidos.

(Samuel Ryan)

La crisis de compromiso es una realidad para los pueblos del tercer mundo,
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Mientras nuevos gobiemos asumen el poder con promesas de una vida mejor,
los movimientos populares son silenciados. Mientras lideres politicos prometen
justicia, el pueblo estd conlundido. ;Qué deben hacer los pueblos de las Filipi-
nas y de Corea del Sur ahora que han sido derrotados regimenes opresores, pero
han asumido el poder otros que no hacen realidad su ideal en favor de la vida?
;{Qué deben hacer los estudiantes que protestan en Sur Alrica, mientras pldticas
de “alwo nivel” definen lo que debe ser una Sur Alrica més “democrdtica™? ;Qué
deben hacer los pueblos de Nicaragua y Haitf al enfrentar un sinmimero de
obstdculos en su esperanza y lucha por la liberacion? ;Qué signilica estar com-
prometido cuando los gobiemos hablan continuamente de liberiad, de justicia y
de democracia, pero la conceden sélo a algunos?

La siluacién del mundo cambia constante y rdpidamente, lo cual nos fuerza a
examinar la naturaleza del compromiso. “Compromiso” es una conversion radi-
cal al Diogs de la liberacién y de la vida. Esla conversidn est4 en sintonia con la
voluntad de Dios para con el mundo. A veces, esta conversién obliga a las
personas a luchar, otras veces, la conversion emerge de la lucha, y para otros es
una experiencia conlinua. Lo importante es que esta conversién se haga reali-
dad. Conversion no es meramente algo que ocurre en relacion con una Iglesia
institucional, una religion particular o un sistema social. Conversién es una en-
trega al Dios de juslicia, de paz y de vida. La experiencia radical de conversién
€s lo que ayuda a mantener nuestro compromiso con ¢l reino de Dios. La con-
versiom hace significativo el compromiso porque lo ransforma en un compromi-
S0 para cambiar radicalmente al mundo.

Comprometerse con la lucha por la vida del pueblo es comprometerse con un
mundo donde habri justicia, liberiad y una nueva actitud de respeto hacia la
creacion. Eslar comprometido signiflica no sdlo estar satisfecho con la resolucion
de los confliclos regionales y nacionales. Compromelerse significa no vender
nuestro ideal a cambio de ninguna ganancia personal. Compromelerse significa
manienerse firme hasia que todo aquello que amenaza la plena humanidad de
cualquier persona haya quedado destruido.

El compromiso varia segin el contexto especilico de la lucha. Para un
ghanadiense puede significar hablar en favor de los derechos de la mujer en la
Iglesia y en la socicdad. Para un amecricano-mexicano puede significar llevar a
un grupo de hombres y mujeres pobres a obstaculizar las funciones diarias de un
banco local. Para un filipino puede significar movilizacién para eliminar de sus
tierras las bases militares estadounidenses. Para un coreano del sur puede signi-
ficar trabajar para la reunificacién del pueblo corcano y la paz.

El compromiso tiene un precio. Puede traer hostigamienios, marginacién, san-
ciongs eclesiales, detencién, lortura y hasta muerte. Estar comprometido significa
que mngdn precio es demasiado alio cuando nos unimos a la misién de Dios para
hacer de este mundo un lugar dende sea valorada la vida de toda su creacién.
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Dentro del marco del compromiso con la justicia pucden existir diferencias
legitimas de estrategia y de prioridades para alcanzar la meta. Nuestra tarea no
es juzgar los compromisos de otros con la justicia. El clamor por la vida nos
desafia a afirmar continuamente nuestro compromisc de transformar 1a realidad
para que abunde la vida.

Un desafio especifico: 1492. El principio del nuevo orden mundial actual

Durante las dos Glumas décadas del siglo XV nacid “‘un nuevo orden mun-
dial”. Los portugueses viajaron alrededor del Cabo de Buena Esperanza hasia
llegar al Océano Indico (1485), Coldn llegé a las islas del Caribe en su busque-
da de las “Indias” y Vasco da Gama llegé a Mombasa, en Kenya, en su viaje a
Calicut, India (1498). Poco después, Francia, Inglaterra, Holanda y otros paises
de Europa empezaron a competir en sus esfuerzos por conquistar, colonizar,
misionar y explotar a los demés continentes y sus pueblos.

jAfrica, las Américas y Asia estaban destinadas a ser absorbidas en esie
nuevo orden mundial europeo! El creciente comercio de Europa, fortalecido por
su poder militar, politico y econdmico, impuso su cultura y sus radiciones reli-
giosas sobre los demas pueblos del mundo.

En el momento en que las élites gobemantes de Espaiia, Inglaterra y otros
paises europeos estin celebrando 1992, el “descubrimiento de América” y el
“encuentro entre dos mundos”, los pueblos nativos de las Américas estin lan-
zando otra campafa: “500 aflos de resistencia indigena, negra y popular”. Esie
“encuentro entre dos mundos” [ue experimentando por los pueblos indigenas de
las Américas no como un encuentro, sino como un genocidio trigico. Un poeta
maya quiché describid la llegada de los esparioles a Guatemala en 1528 de la
siguienie manera:

Nos enseifiaron el lemor,
Vinieron solamente a marchitar las flores.
Para que sus flores se abrieran
daflaron y se tragaron nuestra flor.

En Africa los europeos provocaron el nacimiento de la esclavitud modemna
con un fuerte incremento de la tradicional trata de esclavos isldmica. Esto suce-
di6 al abrirse el “pasaje central”, la wrala de esclavos del Atldntico. De acuerdo
con Lerone Bennett Jr., historiador africano americano, ¢n su libro cldsico Antes
del Mayflower, el periodo enire 1444 y 1850 es un periodo en el que los africa-
nos perdieron aproximadamente 40 millones de personas, muchos de las cuales
murieron en Africa durante y después de su captura 0 en naves en el “pasaje
central”. Sur Africa fue colonizada y la tierra fue arrebatada forzadamente a los
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alricanos por los colonizadores. Y fue creado ¢l abominable sistema del
apartheid. También durante esta época los asidlicos, lo que hoy conocemaos
como las Filipinas, fueron llevados a México como esclavos.

Desde entonces la humanidad quedé dividida en dos: blanco-cristia-
no-europeo versus todos los demds. Civilizacién y cullura occidental versus to-
dos los demds. Tradicién académica occidental versus todos los demas. Sistema
capitalista versus todos los demds. Pueblos blancos versus 1odos los demds. A
pesar de que ellos también constituian una variada amalgama de fuerzas, los
hombres blancos europcos comenzaron, de alli en adelante, a comprendarse a si
mismos y su forma de vida como normativa para todos los demis pueblos del
mundo. Se vieron a si mismos como los maestros naturales de todos los demds,
quienes, por la “elerma voluntad de¢ Dios”, habian nacido seres inferiores y, por
lo anto, habian desarrollado formas dc vida que estaban basadas en religiones
falsas.

A través del proceso de modemizacidén, Europa y més tarde Norte América
llegaron a estar tan convencidas de su propia superioridad que llegaron a elabo-
rar doctrinas histdricas, filosdficas y tecoldgicas sobre la desigualdad fundamen-
tal de las razas, lo que fomentaria la legitimacidn moral del colonialismo con
todos sus mecanismos de explotacién de las colonias y de sus pueblos.

Por lo que woca a la expansion de la (¢ cristiana, se unieron la cruz y la
espada. La evangelizacién vino a Alrica, América y Asia apoyada y defendida
militar y politicamente. El colonialismo, por lo Lanlo, fue justificado, en 1érmi-
nos geserales, por la religién. Muchos de los primeros misioneros se opusieron
a la violencia del sistema esclavista y a la explolacién de los pueblos indigenas
en América, pero la religién cristiana lue parte esencial del orden colonial. Por
ende, hasta los mejores entre los misioneros (ucron en rcalidad agentes de la
mayor violencia: la destruccién de los sistemas religiosos, de las raices interio-
res de la vida de los pucblos.

Y cuando los misioneros se opusieron a los colonizadores, fueron persegui-
dos y expulsados de sus misiones. Asi, por ejemplo, los proyectos de los jesuitas
en Guaranf y Paraguay fueron simplemente destruidos. Esta connivencia del
crislianismo occidental, catélico o reflormado, con los poderes coloniales acarred
la legitimacidn religiosa de la esclavitud negra y produjo una teologia de la
estlavitud en lugar de ofrecer un evangelio de !a liberacién.

De este modo, la evangelizacién como conquista espiritual, especialmente 1a
acaecida después de conquistas militares, distorsiond el evangelio e hirié pro-
[undamenie la vida espiritual indigena. Asi respondieron en México los tedlogos
aztecas a los misioneros {ranciscanos:
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jDéjennos morir!

iDéjennos perecer!
Porque nuestros dioses eslin muertos

La bisqueda de alternativas

a) Mas alli del capitalismo y del socialismo

Las expresiones histdricas del socialismo han fracasado en Europa orienial y
en la antigua Unién Soviética, pero no por ello podemos aceptar como orden
social del futuro al capitalismo inlernacional, un capilalismo que estd dominado
por las compaiflias transnacionales y los principales paises capilalistas. El
capitalismo desenfrenado, con su énfasis en la tecnologia y en la productividad,
no ofrece un futuro aceptable para las grandes masas de pobres y para la natura-
leza, Ofrece, mas bien, el ambiente propicio para el crecimiento de un insidioso
racismo.

Por ello, nos comprometemos en [avor de una forma de organizacidn social
mds comunitaria y responsable que asegure la vida de todos y utilice con carifio
los recursos de la naturaleza.

En nuesima biisqueda de aliermativas reafirmamos algunos valores fundamen-
tales, que nos pueden ayudar a evaluar y comregir las deficiencias de Loda expe-
riencia histdrica.

Cada sociedad debe esforzarse por asegurar un crecimiento econémico soste-
nido que logre cubrir las necesidades humanas sin la explotacién de las personas
ni de 1a naturaleza; una justa distribucién de ingresos y de riqueza sin desanimar
1a iniciativa ni la remuneracién justa por el trabajo; un comercio jusio con y
entre las naciones sin permitir que unos cuantos oligopolios controlen y manipu-
len los mercados de recursos y de productos; los derechos civiles y politicos, asi
como los derechos ecénomicos, sociales, cullurales y religiosos de todos, espe-
cialmente de los pobres y marginados; 1a justicia social internacional basada en
relaciones de solidaridad y mutualidad.

Esto requiere un conlinuo esfuerzo para solucionar las necesidades bdsicas
de wodos: comida, trabajo, tierra, vivienda, salud, educacién y recreacién. La
méxima participacién democritica de todas las personas a todos los niveles es,
por otra parte, una forma de ratar con dignidad a todas las personas y a todos
los grupos, de otorgar espacio a la identidad ética y cultural y al desarrollo
espiritual, de promover relaciones de mutualidad independientemente del género
u orientacién sexual, asi como de —al menos—— reducir la explotacién, l1a com-
petencia y el desperdicio.
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No nos compete a nosotros ofrecer modelos para planificar estructuras para
el desarrollo futuro en odo ¢l mundo, pero estamos mas convencidos que nunca
de que ¢l poder y la (uerza del futuro deberédn surgir de la experiencia de super-
vivencia y resistencia, acumulada por los pueblos pobres y oprimidos, y por las
cultras marginadas y subyugadas.

Junto a los movimientos populares, que surgen por todo el mundo, podemos
hacer esfuerzos para influir en los diferentes sistemas sociales y en las dreas de
la vida social de acuerdo a los valores que ya tenemos, corrigiendo las tenden-
cias no saludables. Instamos a un nuevo estilo de polftica y a un Lipo de relacio-
nes en el que las personas puedan verdaderamente realizarse y no sean explota-
das y deshumanizadas. Tanlo la empresa privada como la piiblica deben ser
elicientes, significativamente productivas y socialmente responsables. Indivi-
duos, empresas, élites y todos aquellos que tienen poder, tienen que estar sujetos
a las exigencias superiores del derecho a la vida de todas las personas y del bien
comiin de la humanidad. Debemos resistir los esfuerzos de “privatizacién” que
estén motivados meramenie por presiones capitalisias. El seclor piblico necesi-
ta, a menudo, ser purificade para poder servir al pueblo.

Debemos trabajar para que se controle eficazmente la acumulacién de la
utilidad privada por parte de las empresas y la acumulacién del poder por parte
de los gobernanies. Esia es la 1area més dificil y desaliante en la actual situacién
mundial, y aiin més con el [lamado "nuevo orden mundial” capitalista.

Las compafiias transnacionales deben ser controladas elicazmente por el sec-
tor miblico, tanto a nivel nacional como intermacional, por medio de la presidn
popular. La empresa privada, ¢specialmente en palses pobres, y agencias inter-
nacionales, tales como UNCTAD y GATT, pueden ser agentes valiosos para
construir un poder contrario al de [as ransnacicnales y al de los poderes politi-
cos mundiales que explotan y dominan a los pobres. El movimiento no alineado
debe ser fortalecido para llevar a cabo esla tarea.

Dentro de las naciones, los gobernantes y las élites deben ser forzados a
servir al pueblo y a no abusar del poder en connivencia con las transnacionales
y los poderes exiranjeros, quienes a menudo se presentan como donantes de
aynda.

b) El poder del pueblo

En la actual sitwacién nacional y mundial, un compromiso claro y constante
de alianzas entre los movimientos populares puede generar pricticas que lleven
a conseguir las metas propuestas. La magnitud de la crisis y su naturaleza global
pueden motivar a estos movimientos en todos los palses a trabajar juntos para
salvar a la humanidad de su miseria actual.

Como organizacidn de edlogos, podemos contribuir participando en los es-
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fuerzos del pueblo, aprendiendo de ellos y apoyandolos con nuestra fe, anélisis
¥ COMPromiso.

Necesitamos trabajar en todos los lugares para compartir con los movimien-
tos ya existentes, para ayudarles a {ormarse y [ortalecerse, y a relacionarse con
grupos y movimientos populares desde sus necesidades méas sentidas. Estos gru-
pos humanos y cristianos de base pueden ser el fundamento de movimientos
populares a nivel nacional y global,

Para ello necesitamos desanmmollar metodologias de andlisis de coyuniura a
todos los niveles, determinar las causas més profundas de nuestros problemas y
las formas de promover compromisos pricticos que no caigan en ¢l desdnimo
ante la oposicién y las dificultades.

El corazén de nuestira fe, de otras expresiones de fe y olras creencias pueden
Ser una gran inspiracién para este Lipo de compromiso. Podemos entablar rela-
ciones entre Jas diversas expresiones de [e, a la vez que corregimos mutuamen-
te fas tendencias no liberadoras en cada una de ellas.

Frente al enorme poder de las fuerzas de la explotacidn y la destruclividad
de la guerma y la violencia, debemos elaborar medios eficaces de resistencia.
Nuestra mayuor esperanza ests en la creacién de una sociedad no violenla. Ex-
periencias recientes han demostrado cdmo los gobicmos, y hasta los super-
poderes, pueden ser influidos ¢ impactados por movimientos populares organi-
zados y no violentos.

Podemos participar en los movimientos populares que luchan por la justicia
en las relaciones de género, raza, einias y grupos sociales, entre culluras y reli-
giones, y con la naturaleza. La esperanza para el futuro esid en la convergencia
de estos esfuerzos hacia las melas propuestas y en contra de la explotacién
conjunta de los superpoderes econdmicos, politicos, militares y culturales. Nues-
tra esperanza esti, especialmente, en nuevos movimientos, como los de las mu-
jeres, los indigenas, los negros, los pobres del sector urbano, campesinos, dalits
y otros. Los movimientos ecologistas, en efecto, ya han logrado impedir en
ocasiones que compafiias y gobiemos daflen la naturaleza. Los movimientos de
mujeres han contribuido grandemente a proteger los derechos humanos conua el
abuso sexual, y han trabajado por la paz en y entre las naciones.

Trabajando a nivel local y nacional podemos generar movimientos populares
para la reforma de las Naciones Unidas y sus agencias, como el consejo de
seguridad y UNCTAD. Es imperativo que el Fondo Monetario Internacional y el
Banco Mundial respondan, al menos, a los gobiernos de todas la naciones, y no
estén dominados —como lo estAn actualmente— por los paises ricos en perjui-
cio de los pobres del mundo.

Como movimiento de tedlogos, nos esforzaremos por desarrollar teologias
relevantes para comprender y responder a esta crisis humana global. Nuestra
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respuesta al clamor por la vida puede ser —en parte— un esfuerzo por transflor-
mar la mentalidad y los valores de los cristianos, de modo que se conviertan en
verdaderos discipulos de Jesds. Tralaremos de influir en la reflexidn cristiana, la
vida espiritual y la accién prictica en nuestras comunidades y paises, y a nivel
internacional.

Durante los proximos cinco afos debemos llevar a cabo un intenso programa
en esta direccién e influir en las iglesias como organizaciones globales que
pueden contribuir verdaderamente al surgimiento de mejores relaciones huma-
nas a lodos los niveles. Las iglesias, molivadas y movilizadas, tienén un gran
polencial para responder significativamente al clamor del pueblo. De esta forma
ayudaremos a cumplir el mandato de Jesis de llevar ¢l mensaje de amor y
servicio a todos los pueblos del mundo.

El arrepentimiento y la correccién [ratema de los cristianos, especialmente
de los ricos y de los de culluras dominanies, puede ser un lestimonio significati-
vo de nuestra le. Hay que fortalecer el didlogo entre las religiones y fomentar la
colaboracidn entre personas comprometidas con la justicia en todos los lugares,
sin imporiar sus creencias religiosas particulares.

En todo ello honramos la memoria de numerosos mértires que han dado su
vida en las dltimas décadas por la liberacién de los pobres y oprimidos, y nos
compromelemos a csforzamos por contribuir con nuestra “mita” conjunta en
favor de esta causa.

Confiamos en que el poder organizado del pueblo, resistiéndose a la ilusién
del “nuevo orden mundial” mientras pasa por 1a noche de resistencia, abra las
puertas a un nuevo amanecer en ¢l que triunfe por encima de las formas actuales
de explotacidn y nos lleve a todos hacia un mundo miés vivible y humano.

Esto exjge un precio de cada uno de nosotros. Es el llamado de Jesucristo a
sus discipylos a cargar con su cruz y caminar hacia un futuro mejor para lodos.

Precisamenle para este caminar hacia el futuro, escuchando y respondiendo
al clamor por la vida de nuestro pueblo, necesitamos una espintualidad de
acuerdo con nuestras convicciones de fe, por un lado, y con nuesiro compromiso
con las aspiraciones de nuestro pueblo por el otro.

* o

Vemos el espiritu en el antiguo
Llamindonos al silencio, a escuchar
El ritmo embridnico de la vida
Vibrando, resonando, abrazando
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Vemos el espirilu en el agua
Limpiando nuestro cuerpo, sanando nuestra alma
Bebemos de la misma copa
Renovando, sosteniendo, rellenando

Vemos el espirim en el fuego
Irmumpiendo con pasién, como un volcéin
Nuesira ira contra la injusticia
Quemando, resplandeciendo, extendiéndose

Vemos el espiritu en el clrculo
Aprendiendo la danza de Maria, dando los primeros pasos
En solidandad con toda mujer

Yemos el espiritu en los colores
Enorgulleciéndonos de nuestra cultura, nuestros ritos
Negro, amarillo, café y blanco
Celebrando, viviendo, regocijando

Vemos el esplrit en nuestra unién
Confesando nuestro quebrantamiento, nuestra division
Nos ofrecemos esperanza los unos a los otros
Visionando, luchando, potenciando.
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