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El 6 de agosto de 1984 la Sagrada Congregacién para la Doctrina de lg Fe
fechaba una *instruccién’ que por su contenido y por su [orma constituye un
paso importante en el debate sobre la teologia de la liberacion.! Aunque en el
mismo documento se anuncia uno ulterior ‘‘que pondra en evidencia, de modo
positivo’* todas las riquezas doctrinales y practicas del vasto tema de la liber-
tad cristiana y de la liberacién (Introduccién), puede pensarse que se ha alcan-
zado ya el maximo nivel de critica frente al fenbmeno de la teologia de la libe-
racién, lal como ésta se ha venido dando histéricamente en Ameérica Latina
hace ya mas de quince afios. La campafa contra ella que desde el lado
economico-politico fue emprendida por Rockefeller, el grupo de Santa Fe y
tantas otras fuerzas conservadoras y represoras en América Latina y que desde
el lado eclesiastico fue conducida sobre todo por Veckemans, Lopez Trujillo y
Kloppenburg, cambi6 de rumbo cuando fue objeto de estudio por la Comisibn
Teologica Internacional en 19762 La Evangelii Nuntiandi {1976 el sinodo de
los obispos en dos ocasiones (197] y 1974), y, especialmente, Medellin (1968) y
Puebla (1979), asi como diversas intervenciones de Juan Pablo I1, han recogi-
do con mayor cuidado el tema. Mientras tanto, distintos tedlogos de la libera-
cion han sido convocados a Roma para que de palabra o por escrito den ulte-
riores explicaciones o precisiones de algunas de sus arienlaciones o afirma-
ciones. Asimismo algunas conferencias episcopales han sido urgidas a tomar
posicidn sobre algin teblogo en particular como ha sido el caso de la peruana
respecto de Gustavo Gutiérrez uno de los mas connotados y representativos
tedlogos de la liberacion. Finalmente, pocas fechas antes de que apareciera la
Instruccion, una revista italiana de conocida trayectoria politico-eclesiastica se
hacia con el texto que Ratzinger habia expuesto en altas esferas vaticanas y que
concluia apelando a la necesidad de hacer algo contra lo que se estimaba como
peligroso para ia fe y para la Iglesia’

Por los antecedentes del documento y por el apoyo que su publicacién re-
cibe del propio Juan Pablo 11, pensamos que, independientemente de su valor
magisterial estrictamente entendido, debe tenérsele muy en cuenta desde una
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perspectiva pastoral. Efectivamente, aunque se trata sélo de una ‘instruccion,

punto sobre el cual volveremos inmedialamente no puede desconocerse la
aprabacion que ha recibido del Papa y de la cual se hace especial referencia €n
el texto, cosa no inusual, pero si significativa: '*El Santo Padre Juan Pablo II,
en el transcurso de una Audiencia concedida al infrascrito Prefecto, ha apro-
bado esta Instruccién, cuya preparacion fue decidida en una reunién ordinaria
de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, y ha ordenado su publicacion'
{(Conclusibén).

El documento en cueslibn emana efectivamente de la Santa Sede. Aunque
el nuevo Derecho Candnico sOlo dedica dos canones, el 360 y 361, a la aclara-
cidn juridica de esa estructura compleja que es la curia romana, si advierte que
las congregaciones son parte de ella y que el romano pontifice suele tramitar
los asuntos de la Iglesia universal a través de la cunia, ‘‘que realiza su funcion
en nombre y por autoridad del mismo para el bien y servicio de las Iglesias.”*
Pero como los distintos componentes del organismo pontificio realizan su fun-
cibn comprometiendo mas o menos la autoridad magisterial y disciplinar del
Papa, seria importante determinar formalmente el valor magisterial que se de-
be atribuir a una ‘instruccién.’ Sobre este punto el nuevo Derecho Canbnico
nos deja a oscuras, por cuanto lo que en ¢l se entiende por ese termino no se
aplica al documento que estamos comentando, sino de un modo muy lejano. Y
si se aplicara tendria un sentido mas disciplinar que magisterial.’ Se trata, en
efecto, de un concepto nuevo en el cddigo, aunque ya lo venian utilizando las
congregaciones romanas, pero lal como ha sido recogido tiene un caracter eje-
cutivo y no doctrinal ®

La propia Instruccién insiste en las limitaciones de la misma: ‘‘La presen-
te Instruccién tiene un fin mas preciso y limitado: atraer la atencién de los pas-
tores, de los tedlogos y de todos los fieles, sobre las desviaciones y riesgos de
desviacion, ruinosos para la fe y para la vida cristiana, que implican ciertas
formas de teologia de la liberacién que recurren, de modo insuficientemente
critico, a conceptos tomados de diversas corrientes del pensamiento marxista"’
(Introduccién). La primera limitacion es la de su objeto: solo se refiere a deter-
minadas teologias de la liberacibn y no a todas; se refiere a las que recurren a
conceptos tomados de diversas corrientes del pensamiento marxista, pero no a
todas ellas, sino a las que lo hacen de modo insuficientemente critico. La se-
gunda limitacién es la de su propésito: no se trata de una condena, sino més
bien de un intento por atraer la atencidn sobre desviaciones en unos casos y so-
lo riesgos de desviacibn en otros. La terceta limitacion es que no se atreve a se-
flalar autores y obras que realmente sostengan esas desviaciones y riesgos de
desviacién,

Monsefior Quarracino, presidente dei CELAM, en la presentaciébn que hi-
zo de la Instruccidn en Roma insistia en que se trata de una ‘*llamada de aten-
cién,’"? incluso de una fuerte Hlamada de atencidn hecha por el érgano compe-
tente en cuestiones de doctrina para lo cual tiene derecho y deber. Sobre la no
cita explicita de autores y de textos dice que *‘es obvio que ha sido redactada
teniendo en cuenta unos y otros.”® Mas ain el **Resumen del documento™ que
se repartid junto con &l dice *‘no contiene ninguna cita directa sacada de obras
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importantes sobre la materia. Hacerlo seria dar a algunos, no explicitamente
citados, el pretexto de decir que a ellos no les afecta el documento,’” observa-
cidn que desde una perspectiva juridico-penal no deja de ser desconcertante,
aunque desde un punto de vista pastoral pueda ser caritativa.

Es dificil, en consecuencia, ponderar el valor magisterial de este documen-
to. Por un lado, es evidente que por la gravedad del problema tratado, por la
preocupacion que se advierte en todo su texto, por la importancia que se ha da-
do a su difusion, se trata de una intervencion de la Santa Sede que no puede to-
marse a la ligera o disvirtuarla con consideraciones de tipo politico méis o me-
nos oportunista; se trata de un acto de magisterio ordinario con un perfil dog-
matico bajo que quiere adelantarse para que no se agrave el mal mientras se
preparan pasos ulteriores doctrinales de mayor alcance. Por otro lado,
seria arriesgado dar a este documento un valor dogmatico excesivo en aquellas
partes que no son propia y formalmente objeto de le en cuanto al contenido.
Hay en él demasiadas cosas mezcladas, cuya relacidn con la fe es muy distinla
segin los casos. Por ello, una correcta hermenéutica del documento exige dife-
renciar niveles, tanto desde el punto de vista de lo que esta en relacion con la
fe, la moral y la pastoral, como desde el punto de vista de las distintas
teologias de la liberacion, respecto de las cuales hay que probar que sostienen
objetivamente, como parte principal de ellas, concepciones inconciliables con
la fe. El respeto al magisterio de la Iglesia pide ser muy cuidadoso precisamen-
te para que ese magisterio no quede desautorizado con las evoluciones ulte-
riores del conocimiento cientifico, como ha ocurrido tantas veces. El docu-
mento tiene, sin duda, muchos valores los cuales deben ser recogidos tanto en
lo que afirma como en lo que previene. Pero por lo mismo y para que esos va-
lores cobren toda su elicacia, es menester distinguirlos de otras afirmaciones
cuya vulnerabilidad es mayor.

A eslo invita el propio presidente del CELAM en la presentacion oficial
del documento en Roma cuando dice: “‘es necesario ailadir todavia que la Ins-
truccién, como por lo demds todo documento de esta indole, contiene, por su
propia naturaleza, una convocacion a su estudio y profundizacibn y debiera
provocar a un didlogo profundo y sereno entre tedlogos, en el interior de la
Iglesia.’"10 Si atendemos a los subrayados, los cuales no estan ¢n el texto origi-
nal, tendremos pistas excelente para acercarnos a la Instruccion. Se trata, en
efecto, de un documento de tal indole que por su naturaleza provoca el didlogo
dentro de la Iglesia. Si es asi, no se trata de una imposicién dogmatica, la cual
por su propia naturaleza, exige la aceptacion y la profundizacién, pero no pro-
piamente un didlogo profundo y sereno, con lo que éste supone de intercambio
critico y respetuoso de opiniones divergentes. Se trataria, por tanto, de una
manifestacion de la Santa Sede que, con ser muy importante y muy a tener en
cuenla, es en si misma algo incocluso y que debe continuarse cuidando de no ir
demasiado adelante, pero también de no quedarse demasiado atras,

Esta conviceidén nos ha levado a hacer un estudio teologico-pastoral de la
Instruccion, por entender que efectivamente ese es el caracter formal del docu-
mento. No seria lo més oportuno ni lo que mas se acomodara a la indole del
documento hacer un estudio teolbgico-critico. Desde una perspectiva
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teoldgico-critica el documento en cuestibn mostraria debilidades, tanto [orma-
les como de contenido, tanto de informacién como de interpretacion, que
obligarian a otras tomas de posicion. Creemos que es mas positivo enfocarlo
desde una perspectiva teoldgico-pastoral para sacar de la Instruccién los ma-
yores bienes posibles. Hay en la instruccidon una preocupacion preponderante-
mente pastoral mas que propiamente 1écnico-teolégica y se seria injusto con
ella, si no se atendiera a este su propdsito fundamental. Tomando en cuenta
su caracter positivo, su intento de enfocar positivamente el problema, el anéli-
sis debe pretender lo mismo; como sacar el mayor provecho pastoral para las
mayorias populares, sujeto primario de la liberacién, de las advertencias que
sobre la teologia de la liberacién, sobre algunos aspeclos de ella, se hacen en ¢l
documento.

1. Necesidad de una teologia de la liberaclon

Hasta ahora no se habia insistido suficientemente desde Roma y de modo
oficial en ¢uén necesaria y urgente es una teologia de la liberacion. El articulo
de Ratzinger publicado en 30 Giornil® habia insistido en la importancia capital
que tenia para toda la Iglesia el nuevo movimiento teoldgico surgido en los al-
timos quince aflos a lo largo y ancho de toda la América Latina. En él se trata
ne de afiadir un nuevo tratado teologico a los otros ya existentes, sino de una
nueva hermenéulica de la fe cristiana, de una nueva forma de comprender y
realizar el cristianismo en su totalidad; afecta, por tanto, a la teologia en su
estructura fundamental y no s6lo en sus contenidos particulares y por eso mis-
mo altera todas las formas de la vida eclesial.!2 La teclogia de la liberacion pre-
tende dar una nueva interpretacion global de lo cristiano al explicar el cris-
tianismo como una praxis de liberacidn y constituirse ella misma en una intro-
duccion a esta praxis. Al propio Ratzinger le parece dificil negar que el conjun-
to de la teologia de la liberacidn contiene una 1ogica casi irresistible y que con
ella se ha logrado una vision de sintesis de lo cristiano, que parece responder
plenamente, tanto a las exigencias de la ciencia como a los desafios morales de
nuestro tiempo.!? Todo esto le parece peligrosisimo precisamente porque ha si-
do llevado a cabo, segun él, por las teologias de 1a liberacién mas afectadas por
el marxismo y que contienen mayores peligros para la fe y para la Iglesia.

Al parecer ha sido esta pujante empresa de los tedlogos latinoamericanos
la que ha puesto sobre los despachos noratlanticos el desafio de por qué en
ellos —en sus aulas, en sus libros, en sus palpilos— no se habia caido en la
cuenta de la enorme importancia que para la fe y para la prictica cristiana
tenian los temas especificos y el modo especifico de enfocar todos los otros te-
mas que son propios de la teologia de la liberacién. En el magisterio eclesiasti-
co romano la tematica de la liberacibn —una parte de ella tan sblo— era reco-
gida en lo que se denomina enseflanza o doctrina social de la Iglesia, esto es,
como algo que muy indirectamente se tomaba como reo-logia. Desde la Rerum
novarum hasta la Popularum progressio €l problema de la injusticia y de sus
soluciones han sido objeto de atencién por parte de los papas. El Congilio Va-
ticano 1I, por su parte, en la Gaudium ef Spes tomaba con gran aliento los
problemas que afectaban al mundo de los hombres y los enfocaba teoldgica-
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menle, pero aun en ese caso se hacia desde la perspectiva de una constitucion
‘pastoral.’ Solo desde la Evangelii nuntiandi de Pabio V1 y ya por claro influjo
de la teologia de la liberacidén, empezd a tomar relieve estrictamente teologico
el nuevo horizonte y la nueva perspectiva. Las enciclicas sociales de Juan
Pablo I1 siguen de nuevo la linea clasica de las de sus antecesores y es, sobre to-
do, en los discursos dirigidos al episcopado y/0 a los [ieles latinoamericanos
donde se hace presente una perspectiva mas estrictamenie teoldgica sobre la li-
beracion, esecialmente en el discurso inaugural de Puebla donde apunto la ne-
cesidad de ‘‘alentar los compromisos pastorales en este campo (de los derechos
humanos) con una recta concepcion cristiana de la liberacion,’’!4 pero aun en
esle caso se situaba enseguida en la linea de la doctrina social de la Iglesia y no
en la linea de una reo-logia estrictamente tal.

Esta misma ausencia hay que notarla en los trabajos teoldgicos europeos.
Ninguno de los clasicos diccionarios teoldgicos calélicos, tales como Lexicon
Jir Theologie und Kirche, Handbuch der theologischen Grundbegriffe, Sacra-
menium mundi, elc., hacen mencion del concepto de liberaci6bn, aunque si
ampliamente del concepto de libertad. Asimismo un tema tan [undamental no
se hace de ningiin modo presente en el libro de Ratzinger Einfithrung in das
Christentum.'® En cambio, ya se le da bastante relieve como concepto funda-
mental en ¢! Nuevo diccionario de teologia, dirigido por G. Barbaglio y S.
Dianich y publicade en Roma en 1977, La liberacion empieza a ser no una
preocupacion social de pastoralistas latinoamericanos —asi fue considerada
por muchos afnos en el mejor de los casos— sino un topico de interés para la
teologia, aunque todavia se estaba lejos de considerar que podia constituirse
en una forma radicalmente nueva de hacer teologia.

Es digno de preguntarse como ha sido posible que un tema y un enfoque
de tanta trancendencia teologica hayan podido pasar por alto a muchos teolo-
g0s por tanto tiempo, ahora que 1a Instruccidn afirma el caracter radicalmente
cristiano y teologico de la liberacidn y la necesidad consiguiente de hacer una
teclogia de la liberacidn, aunque entendida todavia como una forma regional
de la teologia, como una parte de la teologia y no como una perspectiva nueva
de toda la ieologia.

La Instrucciébn comienza diciendo que *‘el evangelio de Jesucristo es un
mensaje de libertad y una fuerza de liberacidn. En los dltimos afios esta verdad
esencial ha sido objeto de reflexidn por parie de los tedlogos con una nueva
atencion rica de promesas’ (lntroduccién). La primera parle de la primera
afirmacién no ha dejado de reconocerse desde antiguo, aunque con evidentes
limitaciones precisamente porque no se han puesto en la debida coneccién li-
bertad y liberacion; es en la segunda parte de esa primera [rase donde esta la
novedad: el evangelio de Jesucristo es una fuerza de liberacién. A ambas par-
tes de la afirmacibn se las considera como *'verdad esencial’ aunque sélo en los
altimos aflos parece haberse visto como tal, a pesar de su esencialidad; o, al
menos, solo en los dltimos afios ha sido tomada por los teblogos como abjeto
de reflexién *‘con una nueva atencién rica de promesas.’’

{Qué es lo que ha pasado para que surja esta notable novedad teologica?
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casi irresistible aspiracion de los pueblos a una Hberaciqn
constituye uno de los principales signos a"e los tiempos que la 'lglesia debe dis-
cernir ¢ interpretar a la luz del eva‘r}gelxo (I. 1). Esta aspiracion, reconoce la
Instruccion se expresa con fuerza *‘sobre todo en los pueblos que .c,o_nocen el
peso de la miseria y en el seno de lo's esiratos sociales deshc_’redados fib. 17 La
Instruccién no se pregunta por que, pero en su constatacidn tfac; avances de
singular importancia: la liberacidn que constituye uno de los principales signos
de los tiempos se hace presente sobre todo en los pueblos que conocen el peso
de la miseria y en los estratos sociales desheredados. Esto significa al menos 10§
siguientes puntos: a) la liberacion tiene en su modo concreto de presentarse
una componente claramente histérico-social, pues se trala, en un primer mo-
mento, de una liberacion de la miseria y de! estar des-heredados; b) su lugar pro-
pio de aparecer es ¢l de los miserables y desheredados y no el de 10s ricos deshe-
redantes quienes mas bien propendian a no ver y aun a oscurecer la justicia y la
necesidad de la liberacion; ¢) es en cuanto liberacibn socio-histérica un signo
de los tiempos, uno de los principales signos de los liempos, que habia pasado
inadvertido en cuanto signo de los tiempos, a pesar de haberse estado dando
desde hace muchisimos aiios como aspiracién y a pesar de tener un riquisimo
contenido teologal, que la propia Instruccién recoge aprovechandose de las
reflexiones que sobre este punto habian hecho los te6logos de la liberacion; d)
es una de las tareas mas importante a las que se deben dedicar los hombres por
su alto contenido ético y teologal.

Conviene insistir sobre qué clase de liberaciéon es la que se constituye ini-
cialmente en signo de los tiempos, la cual se debe discernir e interpretar a la luz
del evangelio. Es liberacion de *‘las multiples opresiones culturales, politicas,
raciales, sociales y econémicas’’ (I,2), del “*aplastamiento de la miseria con sus
secuelas de muerte, enfermedades y decadencias’’ (1,4), del ‘‘escandalo de irri-
tantes desigualdades entre ricos y pobres...,"" de *'la privacion de los bienes de
estricta necesidad, de suerte que no es posible contar el nimero de las victimas
de la mala alimentacion’’ (1,6); de “'la ausencia de equidad y de sentido de la
solidaridad en los intercambios inlernacioanles...’”’ (1,7); de ‘‘la gigantesca
carrera de armamentos que, junto a-las amenazas contra la paz, acapara sumas
enormes de las cuales una parte solamente bastaria para responder a las necesi-
dades més urgentes de las poblaciones privadas de lo necesario™ (1,9). En esta
descripcion de la liberacién, en cuanto se refiere a aquello de lo que el hombre
debe ser liberado, es claro que el acento, por no decir todos y cada uno de los
contenidos, es lo que define la liberacion socio-historica. En esta parte de la
Instruccidén no se tocan otros aspectos que deben ser objeto de liberaciébn, mas
alla de la liberacidn socio-histérica que abarca lo politico y lo econdémico,
pero que también toma en cuenta aspectos muy opresores de las relaciones
entre los hombres, entre los grupos sociales y entre las naciones, Que la Ins-
trucciébn haya subrayado los mas econdmicos y sociales no deja de ser signifi-
cativo.

¢ a poderosa ¥y

Vista asi la liberacion, se dice de ella que es un *‘tema cristiano,’* que con-
secuentemente se convierte no solo en tema teolégico, sino més ampliamente
en una nueva teologia o mas bien distintas teologias, que son las teologias de la
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liberacion. El que la Instruccion sostenga que algunas de ellas son peligrosas
desde el punto de vista de la fe —punto que examinaremos mas adelante— no
obsta para reconocer la necesidad de responder teolégicamente a esta aspira-
cion universal y masiva de los pueblos y de los sectores sobre los que se abate la
miseria de la pobreza. Repitamos aqui una vez mas que la pobreza y la miseria
de las que se parte al hablar de la liberacibn son una realidad histbrica consta-
table, la sufren los pueblos mas pobres por sus relaciones desiguales con los
mas ricos y también la sufren los sectores desheredados. No se hace aqui el so-
corrido artificio de ampliar el conceplo de pobreza para introducir en él a to-
dos los que sufren, cuando no a todos los que la profesan en espiritu. Las refle-
xiones 1eoldgicas o simplemenite cristianas sobre la liberacion arrancan de la
conslatacion y de la vivencia de la pobreza material, tal como se da masiva-
mente entre los hombres de nuestro tiempo en contraste con la riqueza de unos
pocos.

Aun tomada con esa crudeza se dice que la liberacién es un tema fun-
damental del Antiguo y del Nuevo Testamento, A pesar de este reconocimien-
to (111, 7), no se nos explica por gqué ha desempeilado tan poco papel en la his-
toria de la teologia, al menos de la teologia académica. Hoy, al menos, se con-
sidera urgente recuperar el tiempo perdido y hacer una teologia o una parte de
ella que pueda considerarse como una auténtica leologia de la liberacion. De
ella se da una definicidn provisional que resulta parcial: ‘*designa entonces una
reflexibn teolégica centrada sobre el tema biblico de la liberacion y de la liber-
tad, y sobre la urgencia de sus incidencias practicas'’ (1I1, 4). No ¢s poco lo que
en esta descripcion se dice, si se entiende bien. El problema esta en delimitar
qué significa ese término de ‘‘centrada.’” Puede significar que el tema de la li-
berlad y de la liberacidn se convierta en problema imporiante, en uno de los
problemas centrales de la teologia; eslo ya seria un gran avance, pues en el me-
jor de los casos se ha tratado el tema de la libertad sin verlo desde la perspecti-
va de la liberacién y ademis se lo ha tratado muchas veces como si no fuera
realmente uno de los problemas centrales. Pero ese término *‘centrada’’ puede
entenderse an con mayor rigor: se trataria de estudiar todos los temas usuales
de la teologia, no excluidos ni siquiera los estrictamente trinitarios, desde una
perspectiva central que seria la de la libertad-liberacion, aunque en este caso ni
siquiera la libertad-de, esto es, la liberacion, se reduciria a una liberacidn exclu-
sivamente socio-historica, y mucho menos la libertad-para o la libertad-hacia
quedarian reducidas a conseguir un ordenamiento humano del cual hubiera
desaparecido la injusticia social. Este segundo sentido es el que mas se acerca
a lo que con el termino de teologia de la liberacion se hace en América Latina
por los mas usualmente considerados tedlogos de la liberacion, tal vez aquellos
a los que Monsedor Quarracino engloba en '‘la corriente mas notoria de la
teologia de la liberacion,’"1® que, sin embargo, no cae en la marxistizacion que
¢l le atribuye como mas tarde veremos. Como quiera que sea, el que la Instruc-
cibn reconozca que pueda y deba darse una teologia de la liberacién que centre
su reflexion sobre el tema biblico de la libertad “‘y*’ de la liberacidn, biblico no
en el sentido exclusivo de ver 1o que hay de libertad y liberacién en la Biblia, si-
no 1o que desde la Biblia se puede ver integralmente sobre libertad y liberacidn;
el que, ademas, reconozca que esa reflexion deba centrarse también en la ur-
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gencia de sus incidencias practicas no solo individuales, sino sociales, como
objeto de reflexion estrictamente rep-l6gica y no meramente ética, por mas que
sea una élica de inspiracion cristiana, constituyen ya un apoyo olicial del ma-
gisterio que hasta ahora no se tenia de un modo tan explicito.

La teologia de la liberacién es una necesidad, ademés de ser ya un hecho
nacido como la Instruccion reconoce *‘en primer lugar en los paises de Améri-
ca Latina, marcados por la herencia religiosa y cultural del cristianismo'” (I1I,
2). Por ser un hecho y una necesidad es tan urgente evitar que caiga en des-
viaciones. Si no fuera tan importante y tan necesario lo gue lleva entre manos
la teologia de la liberacion, no tendria sentido esta seria llamada de atencidn
que hace la congregacion para la doctrina de la fe. El haber logrado los te6-
logos latinoamericanos que estos temas centrales de la fe cristiana, bastante
descuidados por olras teclogias, sean recuperados para el acervo cristiano y
para e} desafio del mundo actual, ¢s ya un mérito indiscutible y reconocido de
una forma o de otra no s6lo por muchos creyentes de lodo el mundoe ni s6lo
por un gran numero de leblogos competentes, sino por el magisterio de la Igle-
sia tanto local como universal.

Dos son las razones principales de esta necesidad. L.a primera que sin ella
quedan desdibujados algunos temas centrales de la fe. Entre estos temas la Ins-
truccibn recuerda ‘‘la experiencia radical de la libertad cristiana'' (IV, 2); la
experiencia de los distintos éxodos del pueblo elegido que llevan a la experien-
cia de Dios como liberador (IV, 3 y 4); el significado de los ** pobres del Sefior’’
(1V, 5); las exigencias de la justicia y de la solidaridad que llevan a **un juicio
extremadamente severo sobre los ricos que oprimen al pobre” y que colocan a
la justicia en estrecha relacidén con Ja fidelidad a la alianza; la radicalizacién
que el Nuevo Testamento hace de las exigencias del Antiguo, sobre todo en 1o
que toca a la pobreza, la identificacion de los pobres y perseguidos con el mis-
mo Cristo, las recriminaciones a los ricos, un nuevo sentido del pecado y de la
relacién entre el pecado social y el pecado estructural, una nueva relaciéon de la
justicia con la misericordia desde la regla suprema del amor, entre otros
muchos que pudieran sefalarse (IV, 7-15).

La segunda razén principal es que sin la teologia de la liberacidn no se si-
tia al cristianismo en la verdadera linea de su compromiso en la superacion de
la injusticia y de la miseria. Ciertamente esto lo ha hecho de alguna forma el
magisterio de la Iglesia a través de numerosos documentos. La Instruccion re-
cuerda expresamente las enciclicas Mater et Magistra, Pacem in terris, Populo-
rum progressio y con ellas la Ocrogesima adveniens. También recuerda la
constitucién pastoral Gaudium et Spes del Vaticano 1l. De Juan Pablo I reco-
ge las enciclicas Redemptor hominis, Dives in misericordia y Laborem exer-
cens, asi como el discurso pronunciado ante la XXXV] Asamblea General de
la ONU el 2 de octubre de 1979. También se recuerdan las dos ocasiones en que
el Sinodo de los Obispos (1971 y 1974) ha tratado el problema de la justicia en
el mundo y el de la relacion entre la liberacién de las opresiones y la liberacion
integral o la salvacion del hombre y la respuesta a esas preocupaciones en la
Evangelii nuntiandi. También seilala como muy importantes los docu-
mentos de Medellin y de Puebla. No han faltado, pues, documentos eclesiasti-
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cos en los 0ltimos veinte aftos sobre la injusticia y la necesidad de su supera-
cién. Pero que esto no ha sido suliciente lo demuestra, por un lado, la existen-
cia misma de una poderosa teologia de la liberacidon que no hubiera tenido sen-
tido ni aceptacién universal si es que se hubiera situado en la misma linea de la
doctrina social de la Iglesia y, por otro lado, la falta de operativizacién ade-
cuada de las demandas de la Iglesia, no sélo fuera de ella, 5ino en su mismo se-
fio, donde la opcion preferencial por los pobres no ha sido su nota distintiva ni
siguiera en aquellos paises donde la presencia de los pobres es mayoritaria y su
condicion absolutamente inhumana.

La teologia de la liberacion, en tanto que teologia, se ha convertido asi en
uno de los instrumentos teéricos eclesiales mas fuertes para cumplir con la mi-
sion ineludible de la liberacién integral de todos los hombres, pero especial-
mente de las mayorias oprimidas de todo el mundo. Ella ayuda no s6lo a supe-
rar el pecado de la injusticia, sino que anima a la liberacion integral, que preci-
samente por serlo no puede dejar de partir de la existencia historica de la opre-
sion y de la represion; no sélo realiza una tarea estriclamente cristiana, sino
gue hace creible la le en primer lugar a los pobres, a quienes va especialmente
dirigido el mensaje evangélico, pero también al resto de los hombres, respon-
sables de una forma o de otra de la pobreza imperante en el mundo. Mientras
otro tipo de teotogia trataba de hacer creible la le a los sabios y poderosos de
este mundo, porque a los pobres se la imponian con frecuencia instilucional o
socialmente; la teologia de la liberacion trata de hacer creible y operante la fe a
las mayorias populares y en ese signo escandaloso la hace también creible para
las minorias, sean éstas académicas, econémicas, culturales o politicas.

Mientras se den situaciones como las que la misma Instruccién estigmati-
za tan certeramente cuando dice: “En ciertas regiones de Ameérica Latina, el
acaparamiento de la gran mayoria de las riquezas por una oligarquta de pro-
pietarios sin conciencia social, la casi ausencia o las carencias del Estado de de-
recho, las dictaduras militares que ultrajan los derechos elementales del
hombre, la corrupcion de ciertos dirigentes en el poder, las practicas salvajes
de cierto capital extranjero, constituyen otros tantos factores que alimentan un
violento sentimiento de revolucion en quienes se consideran viclimas impor-
tantes de un nuevo colonialismo de orden tecnolégico, financiero, monelario o
econdmico...”” (VII, 12), una teologia que tome absolutamente en serio esta
realidad, negadora de la paternidad divina, de la filiacién sobrenatural, de la
animacion del Espiritu, sera absolutamente necesaria. Y ninguna otra teologia
lo ha hecho hasta ahora como lo ha hecho la teologia de la liberacidén, que sin
haber llegado todavia a su plenitud y sin haber podido superar sus propias li-
mitaciones de un modo perfecto, ha hecho ya mucho por la fe y por la vida de
las mayorias populares del continente.

2. Algunas formas inaceplables de teologia de la liberacion

Tanto la Instruccidén como la presentacién aficial que de ella hizo Monse-
fior Quarracino reconocen que siendo necesaria la teologia de la liberacion,
hay muy diversas formas de entenderla, de las cuales unas son aceptables y
otras no lo son. Asi la teologia de la liberacién que subyace a Puebla y aun
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aquella que no usa el analisis marxista, sino mas bien un método histérico-
cultural, serian aceptables, pero no lo es la que subyace al movimiento *'cris-
tianos por el socialismo.”!” Curiosamente el presidente del CELAM no habla
aqui de la teologia subyacente a Medellin, la cual es, desde luego, la funda-
mental y a la cual él llama *‘la corriente teoldgica que comiinmente se denomi-
na con el nombre de ‘*teologia de la liberacion,’'1® y a cual considera hace alu-
sidbn la Instruccién. Sin embargo, como ésta evita citar autores y obras y elige
el método de caracterizar objetivamente lo que es inaceptable, es preferible de-
jar de momento ¢l problema de a qué teblogos y/u obras se refiere la Instruc-
cibn para subrayar qué teologia de la liberacidn seria inaceptable doctrinal-
mente desde el punto de vista del magisterio. Aqui esta el punto principal de la
Instruccion en cuanto documento del magisterio y por eso conviene atenderlo
de manera muy especial.

En un primer momento se subraya como inaceptable aquella orientacion
que pone ‘‘el acento de modo unilateral sobre la liberacion de las esclavitudes
de orden terrenal y temporal, de tal manera que parecen hacer pasar a un se-
gundo plano la liberacién del pecado, y por ello no se la atribuye practicamen-
le la importancia primaria que le es propia... Ademas, con la intencion de ad-
quirir un conocimiento més exacto de las causas de las esclavitudes que quieren
suprimir, se sirven, sin suficiente precaucién critica, de instrumentos de pensa-
miento que es dificil, e incluso imposible, purificar de una inspiracion ideol6-
gica incompatible con la fe cristiana y con las exigencias éticas que de clla deri-
van'’ (Introduccibn}. Se trata, pues, de evitar la unilateralidad que supondria
quedarse en la liberacidn de las esclavitudes de orden temporal y terrenal sin
dar el relieve debido a la liberacion del pecado, y, en segundo lugar, se trata de
evitar el uso no critico de instrumentos de pensamiento incompatibles con la fe
y con las exigencias derivadas de ella. Una teologia de la liberacién que cayera
en estos dos extremos no seria aceptable ni podria alcanzar los objetivos que
debe tener la teologia de la liberacién, cuya necesidad ya hemos mostrado an-
tes. Nada hay que objetar a estos dos puntos en si mismos; donde quiera se
caiga, en uno u otro de ¢llos, cuando no en los dos, estamos ante algo que ha
de ser superado o abandonado. El problema estribaré en determinar cuando
ocurre esto, pues al parecer ningin te6logo cristiano asume como principio de
su quehacer teolOgico el circunscribir la liberacidn en esos términos ni el usar
instrumentos incompatibles con l1a fe. Pero de esta misma formulacion con-
viene sacar consecuencias indirectas: aquellas teologias que desconozean la im-
portancia cristiana y aun teolbdgica de la liberacion de las esclavitudes terrena-
les no son teologias aceptables, pues desconocen al menos exigencias derivadas
dg 1a fe que serian o negadas o simplemente olvidadas; en segundo lugar, no ha
de pensarse que s56lo la teologia de la liberacion usa instrumentos de pensa-
miento y olvidarse de que los usados por otras teologias pueden ser lambién, si
no se usan crilicamente, incompatibles con la fe o con las exigencias de la fe.
Tal pudiera ser el caso, por ejemplo, de los anélisis de las teorias funcionalistas
que sustentan muchas de las concepciones utilizadas incautamente en las apli-
caciones de la fe a las realidades sociales. Los principios usados en la Instruc-
cibn ponen en guardia contra un abuso y otro, aunque en clla sblo se subraye

uno de los abusos posibles.
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Estos dos puntos son analizados mas largamente a lo largo de la Instruc-
cidén. Trataremos, en primer lugar, el que se refiere a las limitaciones y des-
viaciones que harian de cualquier teologia algo inconciliable con la fe cris-
tiana, para, en un segundo momento, aplicar nuestra reflexion al uso de ins-
trumentos concepluales que segin la instruccion son los tomados del marxis-
mo.

2.1. Limitaciones y desviaciones inaceptables

La teologia de la liberacion, en cuanto designa *‘una preocupacion privile-
giada, generadora del compromiso por la justicia, proyectada sobre los pobres
y las victimas de la opresion’” (111, 3), es, como vimos, algo necesario. Lo que
sucede es que sus [Tonteras doctrinales estdn todavia mal definidas, 1o cual
haria que pudiese caer en formulaciones teoldgicas inaceptables.

Una primera preocupacion es el abandono y/o reduccion de la idea de pe-
cado: “*La primera liberacidn, a la que han de hacer referencia todas las otras,
es la del pecado'* (VI, 7). **Consecuentemente no se puede restringir el campo
del pecado, cuyo primer efecto es introducir el desorden en la relacion entre el
hombre y Dios, a lo que se denomina *pecado social'*’ (1V, 12). “‘No se puede
tampoco localizar e] mal principal y dnicamente en las 'estructuras’ econdmi-
cas, sociales o politicas malas, como si todos los otros males se derivasen, co-
mo de su causa, de estas estructuras..."” (IV, 15).

Esta reduccion se desprenderia de una reduccion previa, por la que “‘el
Evangelio se reduce a un evangelio puramente terrestre’’ (VI, 4), lo cual llevaa
abandonar la evangelizacion en lavor de la liberacidn material inmediata,
puesto que la lucha por la justicia y la libertad humana, entendidas en su senti-
do econdmico y politico, constituirian ‘‘lo esencial y el todo de 1a salvaciébn’”
fib.). Se habria ido demasiado lejos en la historizacion de la fe y de la salva-
cion. Se afirmara que Dios se hace historia. Se afadiria que no hay més que
una sola historia, en la cual no hay que distinguir ya entre historia de la salva-
cidn e historia profana... Por eso se tiende a identificar el Reino de Dios y su
devenir con el movimiento de la liberacién humana... Esta identificacion esta
en oposicidon con la le de la lglesia, tal como lo ha recordado el Concilio Vali-
no I’" (IX, 3. “'En esta linea, algunos llegan hasta e limite de identificar a
Dios y la historia, y a de(inir la fe como ‘‘fidelidad a la historia,"’ lo cual signi-
fica fidelidad comprometida en una practica politica,..”” (IX, 4). **De esia con-
cepciodn se sigue inevitablemente una politizacién radical de las afirmaciones
de la fe y de los juicios teologicos... Se trata... de la subordinacién de toda
afirmacioén de la [e o de ia leologia a un criterio politico...”* (1X, 6). En esta
descripcion de una hipatética teologia de la liberacion se rechazan puntos que
con razén deben ser rechazados. Tales serian: a) la identificaciéon del reino de
Dios y su devenir con el movimiento de liberacién humana de las esclavitudes
lerrestres, de suerte que serian una y la misma cosa; b) la identificacién todavia
mas grave de Dios e historia, de suerte que fueran una y la misma cosa; c) la
subordinacién total de las afirmaciones de la fe o de la teologia a un criterio
puramente politico; d) el abandono de la idea de pecado; e) la reduccién del
pecado al pecado social; I) el abandono de la evangelizacion y entrega totala la
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liberacion terrenal. No hay problema alguno en rechazar como no cristianas ni
compalibles objetivamente con la fe todas y cada una de esas afirmaciones, sin
que ello suponga rechazar la conexidn necesaria del reino de Dios con la libera-
cidon humana, de Dios con la historia, de las afirmaciones de la fe y de la
teologia con significados politicos, del pecado en su referencia a Digs con el
pecado en su referencia al hombre, del pecado personal con el pecado social,
de la evangelizacién con la liberacion. La Instruccién afortunadamente insiste
en esta conexién, punlo que hasta ahora no habia sido siempre debidamente
considerado y sobre todo llevado a la practica.

Con mucho mayor cuidado han de tomarse algunas expresiones que
parecerian indicar como insostenible que Dios se hace hisloria o que hay una
sola historia. Sobre esle punto ya escribi con mas detencion en otro lugar y a él
me remito.!® El que Dios se haya hecho historia antes, en y después de haberse
hecho hombre en Jesis es una afirmacidn perfectamente ortodoxa, hasta el
punto de que si no se la mantiene en alguna lorma se cae en un leismo que na-
da tiene de cristiano. E!l que solo se dé una historia sin que por ello se anule la
transcendencia de la historia de la salvacibn es también perfeclamente soste-
nible. La exageracion de esta doble alirmacion puede llevar a errores, pero su
negacibn exagerada también puede y de hecho ha llevado a cometerios. Hay
todavia mucho que trabajar sobre eslos puntos para no caer en simplismos,
sean estos dualistas o monisias, pero no se puede aceptar que s6lo uno de los
lados esté en peligro de desviarse. Quien manienga coherentemenlte lo que se
ha dicho y defendido en el parrafo inmediatamente anterior no se ha desviado,
sino que esta en la linea de encontrar te6rica y practicamente nuevas explicita-
ciones de la fe y de las exigencias practicas de la fe,

También por lo que toca a la cristologia se advierten serias desviaciones,
que harian del todo rechazable la teologia de la liberacién que en ellas in-
curriere: **privilegiando de esta manera la dimensién politica, se ha llegado a
negar la radical novedad del Nuevo Testamenlo y, ante todo, a desconocer la
persona de Nuestro Seftor Jesucristo, verdadero Dios y verdadero hombre, al
igual que el caracter especifico de la liberacién que nos aporta...” (X, 7). “‘Sin
espiritu critico se vuelve a la oposicion entre el Jesus de la historia y el Jesus de
la fe'’ (X, B). ‘'Es cierto que se conservan literalmente las férmulas de la fe, en-
particular la de Calcedonia, pero se le atribuye una nueva significacion, lo
cual es una negacion de la fe de la Iglesia’ (X, 9). ‘°‘Est4 claro que se niega la fe
en el Verbo encarnado, muerto y resucitado por todos los hombres y que
“Dios ha hecho ‘Seflor y Cristo'”’ (Aci 2, 36). Se le substituye por una
“figura’’ de Jesis que es una especie de simbolo que recapitula en si las exigen-
cias de la lucha de los oprimidos’” (X, 11). ‘' Asi se da una interpetacibn exclu-
sivamente politica de la muerte de Cristo. Por ello se niega su valor salvifico y
toda la economia de la redenciéon’ (X, 12).

Si exceptuamos en el anterior elencoe la afirmaciéon metodologica de que es
posible mantener con espiritu critico la distincidn (oposicion, dice el texto)
entre el Jes(is de la historia y el Jesus de la fe, nos encontramos efectivamente
con una serie de herejias, inaceptables para cualquier tedlogo cristiano. Se
trataria, en definitiva, de afirmaciones que niegan o desfiguran la divinidad de
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Jesus y el caracter estrictamente salvifico de la redencion, Al parecer la Ins-
truccion se refiere a casos concrelos, que no cila y menos documenta, pues
acepta que los encausados mantienen las fdrmulas cristoldgicas tradicionales,
aunque vaciadas de su sentido real.

De manera semejante se recogen afirmaciones eclesiolégicas que serian
del todo punto inaceptables a la hora de hacer una teologia de la liberaci6n ple-
namente cristiana en continuidad con la tradicion. *‘En cuanto a la [glesia, se
tiende a ver en ella sblo una realidad interior de la historia... Esta reduccién
vacia la realidad especifica de la Iglesia, don de la gracia de Dios y misterio de
fe...” {IX, B). Y en cuanto a la lglesia de los pobres se pervierte el sentido cris-
tiano del pobre para convertirlo en el proletariado de Marx. *‘La fglesia de fos
pobres significa asi una Iglesia de clase, que ha tomado conciencia de las nece-
sidades de la lucha revolucionaria como etapa hacia la liberacion y que celebra
esta liberacion en su lilurgia® (1X, 10). Paralelamente se entiende como Jglesia
del pueblo “‘una lglesia de clase, la lglesia del pueblo oprimido que hay que
‘concientizar’ en vista de la lucha liberadora organizada. El pueblo asi entendi-
do llega a ser lambién para algunos, objeto de fe’’ (1X, 12). Con ello ‘‘se trata
de poner en duda la estructura sacramental y jerdrquica de la Iglesia, tal como
la ha querido el Sefior, Teolbgicamente, esta posicidn vuelve a decir que el
pueblo es la fuente de los ministerios y que se puede dotar de ministros a elec-
cibn propia, segin las necesidades de su mision revolucionaria historica’ (1X,
13). *‘La jerarquia, y sobre todo el Magisterio romano son asi desacreditados a
priori, como pertenecientes a la clase de los opresores' (X, 1).

En todas eslas condenaciones se reconoce, sin embargo, que se ha de insis-
tir en el caracter histérico de la Iglesia, en la necesidad de enfocar correcta-
mente la Iglesia como una Iglesia de los pobres y una Iglesia del pueblo, lo cual
vuelve a probar no sélo la importancia de la teologia de la liberacion en cuanto
ha hecho de estos y otros temas objeto principal de su reflexion, cosa que no
sucedia en otras teologias, sino la necesidad de que se continile haciendo una
teologia de la liberacion que, sin caer en los defectos apuntados por la Instruc-
cion, desarrolle esos punlos esenciales tantas veces olvidados © minusvalora-
dos por otras teologias que insistiendo correctamente en lo que la Instruccién
seflala como mas propio de la tradicion han descuidado, no obstante, algunos
aspectos esenciales.

También respecto de los sacramentos se sefialan deficiencias o errores que
no pueden ser aceptados en ninguna teologia de la liberacién. En general se
trata de una inversion de los simbolos. ‘‘La Eucaristia ya no es comprendida
en su verdad de presencia sacramental del sacrificio reconciliador y como el
don del Cuerpo y de la Sangre de Cristo. Se convierte en celebracién del pueblo
que lucha'" (X,16). *'En lugar de ver con S, Pablo, en el Exodo, una figura del
bautismo (1 Cor 10, 1-2), se llega al limite de hacer de él un simbolo de la libe-
racion polilica del pueblo’ (X, 14).

Con las virtudes teologales ocurre algo similar. ““La fe, la esperanza y la
caridad reciben un nuevo contenido: ellas son ‘fidelidad a la historia’, ‘con-
fianza en el futuro’, ‘opcién por los pobres’: que es como negarlas en su rea-
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lidad teologal’’ (IX, 5). Aqui tampoco el mal esta en sacar las consecuencias
politicas de lo que son la fe, 1a esperanza y la caridad cristianas, sino en reducir
estas virtudes a su significado politico vaciandolas de todo sentido trascenden-
te.

Ya en lo que se refiere a puntos muy importantes para la praxis cristiana,
pero menos estrechamente relacionadas con la revelacion, la Instruccion insis-
te que se yerra en la concepciéon misma de la verdad al pretender ‘*que solo hay
verdad en y por la praxis partidaria® (VILl, 4). "‘De hecho, el caracter trans-
cendente de la distincién entre el bien y el mal, principio de la moralidad, se
encuentra implicitamente negado en la &ptica de la lucha de clases’ (V111 9).

No pretendemos discutir lodavia si algunas de las principales teologias de
la liberaciodn tal como han sido cultivadas y expresadas por los principales te6-
logos de la liberacién caen en algunos de estos errores dogmaticos, cosa que
parece afirmar tanto la Instruccidon misma como la presentacidn que de ella hi-
zo Monsefior Quarracino. Volveremos sobre ello mas larde. Aqui baste con
asegurar que una teologia de la liberacibn que cayera en esos errores no seria
una teologia de la liberacion cristiana, de la que tanta necesidad tiene la lglesia
entera como mostramos sucintamente en el primer apartado de este articulo.
Lo que sigue siendo preocupante es que se vean estos graves errores en textos y
autores que reconociendo la dimensién liberadora de la fe no se apartan en
ningin momento de esa fe, aunque la formulan de un modo mas integral.

2.2, Teologla de la liberacion y anilisis marxista

La Instruccién insiste en que no quiere tratar de todas las teologias de la
liberacion, sino solo de una especie de ellas, la que esta fuertemente inficiona-
da de marxismo. Aungue parte de los errores condenados se deben a una “*her-
menéutica biblica dominada por el racionalismo,’’ su principal raiz esti en
“‘préstamos no criticados de la ideologia marxista’' (VI1, 10). Para analizar es-
te punto importante dividiremos la cuestion en dos partes: en la primera, estu-
diaremos qué concepcidn del marxismo tiene la Instruccion y, en la segunda,
los influjos mismos del marxismo sobre la teologia de la liberacion.

2,2.1. El anilisis marxista segiln la Instrucciéon

‘“El pensamietno de Marx consfituye una concepcion totalizante del
mundo en la cual numerosos datos de observacion y de analisis descriptivo son
integrados en una estructura filoséfica-ideolbgica, que impone la significacibén
y la importancia relativa que se les reconoce. Los g priori ideolégicos son pre-
supuestos para la lectura de la realidad social. Asi, la disociacion de los ele-
mentos heterogéneos que componen esta amalgama epistemolbgicamente
hibrida llega a ser imposible, de tal modo que creyendo aceplar solamente lo
que se presenta como un analisis, resulta obligado aceptar al mismo tiempo la
ideologia’' (VII, 6). ‘*Recordemos que el ateismo y la negacion de la persona
humana, de su libertad y de sus derechos, estan en el centro de la concepcion
marxista... El desconocimiento de la naturaleza espiritual de la persona condu-
ce a subordinarla totalmente a la colectividad y, por tanto, a negar los princi-
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pios de una vida social y politica conforme con la dignidad humana'’ (VII, 9).
“En la légica del pensamiento marxista, ‘el analisis’ no es separable de la pra-
Xxis y de la concepcion de la historia a la cual esté unida esta praxis. El anilisis
es asi un instrumento de critica, y la critica no es més que un momento de un
combate revolucionario. Este combate es el de la clate del Proletariado investi-
do de su mision historica’ (VI1I, 2). **En consecuencia s6lo quien participa en
este combate puede hacer un andalisis correcto®’ (V1I, 3) *‘La conciencia verda-
dera es asi una conciencia partidaria...’’ (VIII, 4). *'La praxis, y la ver-
dad que de ella derivan, son praxis y verdad partidarias, ya que la estruc-
tura fundamental de la historia estd marcada por la lucha de clases...”” (VIII,
5). ““La ley fundamental de la historia que es la ley de la lucha de clases implica
que la sociedad estid fundada sobre la violencia. A la violencia que constituye
la relacién de dominacidon de los ricos sobre los pobres debera responder la
contra-violencia revolucionaria mediante la cual se invertiri esta relacién"’
(VILI, 6). *‘La lucha de clases es pues presentada como una ley objetiva, nece-
saria. Entrando en su proceso, al lado de los oprimidos, se ‘hace’ la verdad, se
actia ‘cientificamente’. En consecuencia, la concepcion de la verdad va a la
par con la afirmaci6on de la violencia necesaria, y por ello con la del amoralis-
mo politico. En estas perspectivas, pierde todo sentido la referencia a las exi-
gencias éticas que ordenan reformas estructurales e institucionales radicales y
valerosas’ (VIII, 7). *‘La ley fundamental de la lucha de clases tiene un caréc-
ter de globalidad y de universalidad. Se refleja en todos los campos de la exis-
tencia, religiosos, éticos, culturales e institucionales, Con relacion a esta ley
ninguno de estos campos es auténomo. Esla ley constituye el elemento deter-
minante en cada uno'' (VIII, 8). “De hecho, el caricter transcendente de la
distincién entre el bien y el mal, principio de la moralidad, se encuentra
implicitamente negado en la Optica de la lucha de clases’” (VII1, 9).

Reconoce la Instruccidon que el pensamiento marxista se ha diversificado
‘‘para dar pacimiento a varias corrientes que divergen notablemente unas de
otras,”’ pero inmediatamente advierte que ‘‘en la medida en que permanecen
realmente marxistas, estas corrientes continjlan sujetas a un cierto nimero de
tesis fundamentales que no son compatibles con la concepeibn cristiana del
hombre y de la sociedad” (VII, B). Al parecer —en esto la Instruccidn no es
cientificamente muy rigurosa ni es suficientemente critica— esas tesis funda-
mentales son las que hemos transcrito en el parrafo anterior.

Es en esta descripcidn del marxismo donde la Instruccién tiene uno de sus
Nancos mas débiles desde el punto de vista historico y desde el punto de vista
epistemolOgico. Definir que tales o cuales tesis, provengan de donde proven-
gan, son inconciliables o dificilmente conciliables, segun los casos, con la fe, es
algo que entra en la competencia del magisterio; decir en cambio que tales o
cuales tesis pertenecen a una escuela de pensamiento y en ella son esenciales o
no, son separables o no, es algo para lo que e] magisterio no tiene competencia
especial. En ese aspecto sus afirmaciones valdran lo que valgan sus razones. La
historia del magisterio de la Iglesia, incluso del reciente magisterio de la Igle-
sia, cuando no es definitivo, se ha visto enturbiada por posiciones que hoy re-
sultan insostenibles, precisamente por haberse melido en terrenos mas ¢ menos
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cientificos donde la falseabilidad de una afirmacion puede mostrarse, y haber
prelendido determinar incompatibilidades, que luego se han visto no eran 1a-
les. Hubiera sido mejor haber dicho que no se ve como puedan conciliarse dos
afirmaciones, una cientifica y otra teolégica —casos de Galileo, del evolu-
cionismo, del poligenismo, de la democracia y de los derechos humanos, de la
revolucion francesa o de la independencia de Latinoameérica, de los autores de
los libros sagrados, etc...— que no el definir incompatibilidades que después
refluyen en desprestigio del mismo magisterio.

Desde este punto de vista cabe aceptar que tal o cual manual marxista e
incluso practicas usuales del socialismo real caigan mucho o poco en lo que se-
fiala la Instruccidn. Pero es mas que discutible que esas afirmaciones sean vali-
das del marxismo, y, menos ain, del propio Marx. Algunas lo son y otras no,
algunas lo son en mayor medida que otras. La valoracién critica deja, por tan-
to, mucho que desear.

Por lo que toca a aspectos mas filosbficos, no es sostenible sin mas que
“‘e]l atefsmo y la negacién de la persona humana, de su libertad y de sus de-
rechos, estdn en el centro de la concepcidon marxista.’' El atefsmo, muchas ve-
ces profesado por el materialismo dialéctico, no es en nada necesario para el
materialismo histérico, Por razon del atel[smo nada fundamental de los
Grundrisse o de E!l capital pnede ser negado, porque no esta conectado necesa-
riamente ni siquiera convencionalmente. Decir, ademas, que la negacion de la
persona humana, de la liberlad y de los derechos humanos pertenece al centro
de la '‘concepcibén marxista’" es insostenible. Tal vez lo sea una determinada
concepcion individualista de la persona humana, una concepcién liberal de la
libertad, una concepcién burguesa de los derechos; tal vez sean discutibles el
sentido y el valor que se dan en el marxismo —en muchas de sus formas—a la
persona, & la libertad y al derecho, pero de ahi concluir que se los niega y que
esa negacion pertenezca a su centro, no es acertado. Recordemos, porque lo
hace también la Instruccién, cOdmo se ha sido de tolerante con la esclavitud
dentro de la concepcibdn cristiana, cébmo el magisterio romano ha negado en
siglos pasados algunos de esos derechos humanos que hoy niegan también al-
gunas formas de socialismo real; sin embargo, no concluiremos de ahi que la
negacion de la libertad y de los derechos humanos esta en el centro del mensaje
cristiano.

Por lo que toca a aspectos epistemoldgicos, la relacibn entre praxis y
teoria es mucho mas compleja en ¢l marxismo de lo que simplificadamente se-
fala la Instruccidon. Probablemente pueden encontrarse textos marxistas de
importancia que apunten en esa direccion, pero mas en textos politicos que en
textos filosoficos, en manuales mas que en fuentes, Bastaria para probarlo
una lectura critica de Ef capiral ¢ incluso una lectura del libro de Lenin Mate-
rialismo y empiriocriticismo para mostrar métodos y resultados, que no se
reflejan bien en la descripcion que del marxismo hace la Instruccidon. Y esto es
mucho mas verdadero en los llamados marxismos heterodoxos. Puede recono-
cerse que hay exageraciones y peligros al insistir en la primacia de la praxis, pe-
ro hay también graves exageraciones y peligros al no analizar adecuadamente

las complejas relaciones de ida y vuelta entre teoria y praxis.
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Por 1o que toca a la interpretacion de Ia historia desde la lucha de clases la
Instruccion es asimismo poco critica y matizada. Hay pocas dudas sobre la im-
portancia que Marx atribuyé a la lucha de clases como motor de la historia al
menos tras la aparicion de la burguesia; punto, sin embargo, que algunos mar-
Xismos contemporaneos van abandonando, tanto en el modo de entender las
clases y el proletariado ¢como la lucha misma, aunque entendiendo el abando-
no como transformacién mas que como anulacidén. Pero la lucha de clases tal
como es presentada en la Instruccién cae en simplificaciones y exageraciones
impropias de un documento magisterial, escrito en nuestros dias. Ciertamente
algunas organizaciones populares que se profesan marxistas-leninistas repiten
mecanicamernte un marxismo trasnochado que se amolda bastante bien a ¢sa
descripcién, Desde este punto de vista puede ser 0til la advertencia que se hace.
Pero es un punto de vista que debiera ser superado, porque en definitiva sélo
un marxisme superado, que en su superacidén recoja lo mejor de él, puede
sobrepasar etapas mas toscas y radicales de marxismo que son las que han
entrado en conflicto con la fe cristiana, Y este proceso de superacion, en vez de
ser favorecido por posiciones como las que se muestran en la Instruccioén, se ve
dificultado tanto desde un punto de vista tedrico como pastoral. A su vez posi-
ciones primitivas y toscas de marxismo, recogidas a veces por organizaciones
entre cuyos miembros hay muchos cristianos, dan base para que se hagan con-
denas globales no sélo del marxismo, sino tambien de la propias organiza-
ciones. Sin negar que hay situaciones muy distintas y que lo que parece ya
inaplicable, tanto en el analisis te6brico como en la praxis politica en sociedades
mas desarrolladas, puede ser todavia de aplicacién en sociedades mas proxi-
mas a las descritas por Marx y Engels en el siglo XIX, Si la lucha de clases va a
significar un enfrentamiento movido por ¢l odio entre grupos humanos que s6-
lo pueden superar sus conflictos por la violencia armada en busca de que los
dominados pasen a ser dominadores, se tratarfa de algo no aceptable por los
cristianos; pero tal descripcion es no solo simplifcadora de la teoria y de la pra-
xis marxista, sino falsificadora de las mismas, si tomamos las cosas en su con-
junto.

La propia Instruccidn reconoce como hecho un concepto equivalente al de
lucha de clases, sOlo que con él quiere relirar las resonancias que la lucha de
clases recibe por su contexto marxista. Es, por un lado, el concepto de
“*conflicto social agudo’’ (VII, 19} y, por otro, la descripcidn que hace del mis-
mo en el parrafo antes transcrito (VII, 12}. En éste se habla de una oligarquia
de propietarios sin conciencia social que acapara la gran mayoria de las ri-
quezas, de las practicas salvajes de cierto capital extranjero y en contrapartida
de las *‘victimas impotentes de un nuevo colonialismo de orden tecnolégico,

financiero, monetario 0 econdémico’’ fib.). A este hecho historico en ciertas re-
giones de Ameérica Latina, no se le llama en la Instruccion lucha de clases ni si-

quiera conflicto entre el capital y el trabajo tal como se hace en la Laborem exe-
cens, Pero se lo muestra como la expresion de una realidad en donde unos estan
enfrentados con otros en razén de la propiedad hasta constituirse en oligarquia de
una parte y de grandes mayorias injustamente tratadas de otra, La Instruceién no
se detiene a explicar cientificamente por qué esto es asi y a iravés de qué mecanis-
mo ocurre. Prefiere saltar de esa mediacion a la malicia del corazén humano
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danado por el pecado personal. Pero este salto no quita que deba preguntarse,
como lo acepta la misma Instruccidn, por las causas de eslos fenbmenos so-
ciales. Sin sostener que la explicacién a iravés del concepto econdmico-social
de clase es la 1inica, no se ve por qué no pueda explorarse esta tesis hasta donde
dé de si, desgajandola de adherencias que la préactica ha podido deposilar
sobre la teoria.

Por lo que toca a otros aspectos socioldgicos tampoco el marxismo apare-
ce tratado con sobriedad cientifica. Se habla de una subordinacién total de la
persona a la colectividad, con lo cual se niegan los principios de una vida social
y polilica conforme con la dignidad humana. Como inlerpretacion te6rica del
marxismo la afirmacion es equivocada precisamente por lo exagerado o abso-
lutizado; como constatacion de algunos casos histéricos puede que sea aceria-
da, pero esa constatacion puede muy bien extenderse a regimenes gue se dicen
liberales y democraticos en la historia de Ameérica Latina, sin que esto haya
ocasionado quejas muy oficiales del magisterio eclesiastico. Por otro lado, no
conviene olvidar facilmente la prioridad del bien comin sobre el bien indivi-
dual tan lucidamente sostenida por Santo Tomés para compensar ciertos enltu-
siasmos individualistas o personalistas de Gltima hora 20

Por lo que toca a aspectos éticos y sobre todo a la concepcidn ética funda-
mental también la distorsién es importante. Se llega a decir que el caracter trans-
cendente de la distincidén entre el bien y el mal queda negado, aunque se re-
conoce que sélo implicitamente, en la 6ptica de la lucha de clases. Se habla
también de un amoralismo politico. Si por amoralismo politico se entiende la
habitual falta de moral no s6lo de los politicos sino de las politicas que se si-
guen en nuestros tiempos como en los pasados, no hay mucho que puntualizar.
Pero si por amoralismo politico se entiende la negacidn tedrica de que el ejerci-
cio de la politica no debe ir dirigido por ningin principio moral y, en el caso
del marxismo, por el cese de la explotacion capitalista y la bisqueda mas o me-
nos ulopica de una sociedad sin clases, entonces esa acusacion al marxismo no
es la mas apropiada. Como no lo es que se desdibuje la distincién objetiva
entre el bien y el mal, por mas que sea discutible el modo de encontrar esa dis-
tincion y los modos de concretarla.

En conclusion, no seria exagerado decir que hay aqui una caricaturizacion
del marxismo, que ningan marxista ilustrado mantendria hoy. Lo cual no
quiere decir que no se apunte con ello a desfiguraciones del marxismo en las
cuales no s6lo se ha cajdo y se cae, sino que es [acil ir a parar en ellas, si se
simplifica y se mitilica el marxismo. En este sentido puede ser muy convenien-
te para amigos vy detractores del marxismo un buen esfuerzo de desmitifica-
cibn, que supone un constante repensar criticamente el valor ‘cientifico’ de los
elementos fundamentales del analisis marxista.2!

2.2.2. Los influjos del marxismo sobre la 1eologia de la liberacién

La Instruccion, como otros escrilos eclesidsticos, parecen suponer que en
el analisis marxista hay algunos elementos aceptables en si mismos, pero que
estan tan estrechamente ligados a otros inaceptables que es dificil y casi impo-
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sible su separacion, por lo cual aquellos deben ser abandonados para no caer
en estos: *‘La disociacién de los elementos helerogéneos que componen esla
amalgama epistemologicamente hibrida llega a ser imposible, de tal modo que
creyendo aceptar solamente lo que se presenta como un analisis, resulta obliga-
do aceptar al mismo tiempo la ideologia’ (VIL, 6). En este mismo sentido se ci-
ta la frase de Pablo V1, sin duda mucho mais matizada como corresponde a tal
Papa, ‘‘seria ilusorio y peligroso llegar a olvidar el intimo vinculo que los une
radicalmente, aceptar los elementos del an4lisis marxista sin reconocer sus re-
laciones con la ideologia, entrar en la practica de la lucha de clases y de¢ su in-
terpretacion marxista dejando de percibir el tipo de sociedad totalitaria a la
cual conduce este proceso.””2® Pero no se cila !a sagaz y cristiana observacion
de Juan XXIIIl: “‘Es también completamente necesario distinguir entre las
teorias filosoficas falsas sobre la naturaleza, el origen, el fin de! mundo y del
hombre y las corrientes de caricter econdmico y social, cultural o politico,
aunque tales corrientes tengan su origen e impuiso en lales teorias filos6ficas.
Porque una doctrina, cuando ha sido elaborada y definida, ya no cambia. Por
el contrario, las corrientes referidas, al desenvolverse en medio de condiciones
mudables, se hallan sujetas por [uerza a una continua mudanza, Por lo demas,
;quién puede negar que, en la medida en que tales corrientes se ajusten a los
dictados de la recla razén y reflejen lielmente las justas aspiraciones del
hombre, puedan tener elementos moralmente positivos dignos de
aprobacion?''23

Son tres posiciones distintas. La Instruccion, a pesar de que habla de ele-
mentos heterogéneos y de amalgama epistemol6gicamente hibrida, juzga, sin
embargo, que es imposible esa separacion de lo heterogéneo y de lo hibrido.
Pablo V] afirma que seria ilusorio y peligroso no percatarse del vinculo exis-
tenie entre elementos buenos o neutros y elementos no aceptables; de ahi se
concluiria que recomienda cautela en la utilizacion del analisis marxista, al me-
nos de algunas de sus partes. Juan XXI1II cree, en cambio, que hay separacién
entre la doctrina y el analisis y que éste, aun siendo en un primer momento ina-
ceptable, puede ir cambiando y aun cambiaré inexorablemente por presién de
las circunstancias, lo cual es evidente que ha ocurrido en la historia del marxis-
mo tanto tebrico como practico.

Seria claro que si el marxismo es lo que dice la Instruccién y si en &l son in-
separables los errores senalados de otros aspectos parcialmente positivos,
deberia abandonarse todo uso del mismo. Pero las dos afirmaciones no son en
modo alguno ciertas. Es mds bien un problema que no se puede resolver ¢
priori, sino que en cada caso hay que determinar si se ha caldo en errores no
conciliables con la fe. Para la Instruccion este seria el caso de la teologia de la
liberacién que critica.

En efecto, la Instruccién afirma y asegura que a) la impaciencia y una vo-
luntad de eficacia han conducido a refugiarse en el anjlisis marxista (VII, 1);
b) la utilizacién de un método de aproximacidn a la realidad debe estar prece-
dido de un examen de naturaleza critica, cosa que no ha hecho mas de una
teologia de la liberacion (VII, 4); ¢) no es raro que sean los aspeclos ideoldgi-
cos del marxismo y no los ‘cientificos' los que predominan en los préstamos
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que “‘muchos (el subrayado no estd en el texto) de los ‘tedlogos de la libera-
cibn’ toman de los autores marxistas’ (VII, 6); d) querer integrar en la
teologia un anlisis cuyos criterios interpretativos dependen de una concepcion
atea —negado esto por Juan XXIII— y de una concepciébn materialista, es en-
cerrarse en ruinosas contradicciones (VII, 9); e) la aplicacion a la realidad eco-
némica, social y politica de hoy de esquemas de interpretacion tomados del
pensamiento marxista pueden presentar a primera vista alguna verosimilitud
pero, al hacer abstraccion de factores esenciales especificos, impiden de hecho
un analisis verdaderamente riguroso de las causas de la miseria, y mantienen
confusiones (VII, 11); [) se pasa con facilidad de las hipotesis a la concepcibn
totalizante que es propia del pensarmiento de Marx (VII, 13).

Hasta aqui lo que pudiéramos considerar como observaciones de tipo me-
todologico, aunque ellas mismas son de graves consecuencias para la interpre-
tacién y la realizacion del mensaje evangélico. Si de ese estrato pasamos a la
objecion de fondo, pareceré que ella consiste en que la teologia de la liberacién
se ha apropiado de lo que seria el corazén del anlisis marxista: la lucha de cla-
ses, una lucha de clases eso si inseparable de los errores mas graves del marxis-
mo. Como éste es uno de los puntos fundamentales de la critica no estara de
mas recordar lo que Marx escribia a Weydemeyer el 5 de marzo de 1852, “‘Por
lo que a mi se refiere, no me cabe el mérito de haber descubierto la existencia
de las clases en la sociedad moderna ni la lucha entre ellas. Mucho antes que
yo, algunos historiadores burgueses habjan expuesto ya el desarrollo histérico
de esta lucha de clases y algunos economistas burgueses la anatomija econémi-
ca de éstas. Lo que yo he aportado de nuevo ha sido demostrar: 1) que la exis-
tencia de las clases sélo va unida a determinadas fases historicas del desarrollo
de la produccién, 2) que la lucha de clases conduce necesariamente a la dicra-
dura del proletariado; c) que esta misma dictadura no es de por si mas que e/
transito hacia la agbolicién de todas las clases y hacia una sociedad sin
clases....’"* Sin discutir més el texto ya de por si elocuente para dilucidar la se-
parabilidad de la lucha de clases de la lucha de clases marxista y aun la lucha de
clases marxista de otros elementos de la ideologia marxista, pasemos a ver co-
mo ve la Instruccion los perniciosos efectos de la utilizacidon de la lucha de cla-
ses por parte de la teologia de la liberacidn para la fe. *‘Lo que estas ‘teologias
de la liberacion’ han acogido como un principio, no es el hecho de las estratifi-
caciones sociales con las desigualdades e injusticias que se les agregan, sinola
teoria de la lucha de clases como ley estructural lundamental de la historia..."’
(IX, 2).

Desde esta ley estructural se sacan varias consecuencias fatales: a) la lucha
de clases asi entendida divide a la Iglesia y en funcion de ella hay que juzgar las
realidades eclesiales (IX, 2); b) casi todos los errores dogmaticos que se apun-
taron en 2.1. provienen de haber aceptado que la lucha de clases es la ley fun-
damental y el motor de la historia: identificacién de] Reino de Dios con la libe-
racién humana, autorredencidén del hombre, identificacidbn de Dios con la his-
toria, politizacion radical de las afirmaciones de la fe y de los juicios teologi-
cos, negacidn de la realidad teologal de la fe, esperanza y caridad, etc.; ¢} en
especial la Iglesia de los pobres y la Iglesia del pueblo *‘significa asi una Iglesia
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de clase, que ha tomado conciencia de las necesidades de la lucha revoluciona-
ria como etapa hacia Ja liberacion y que celebra esta liberacion en su liturgia’’
{1X, 11); d) la teologia misma es entendida en clave de clase de modo que la
que sirve a la clase opresora es sin mas desautorizada y la que sirve al proleta-
riado es sin mis mantenida como verdadera (X, 1), de modo que *‘los criterios
teolOgicos de verdad se encuentran asi relativizados y subordinados a los impe-
rativos de la lucha de clases, En esta perspectiva, se substituye la orfodoxia co-
mo recta regla de fe, por la idea de orfopraxis como criterio de verdad™ (I1X,
3); e) la doctrina social de la Iglesia es rechazada con desdén por ser propia de
las clases medias que no tienen destino historico; (1X, 4); f) se llega a una relec-
tura esencialmente politica de la Escritura (IX, 5); f) se cae en un mesianismo
temporal (IX, 6), incluso se cae en los méas graves errores cristologicos (IX, 7-
12) ya recogidos anteriormente en 2.1.; g) “'la unidad, la reconciliacién, la co-
munidn en el amor ya no se conciben como don que recibimos de Cristo. La
clase historica de los pobres es la que constituye la unidad, a través de su lucha.
La lucha de clases es el camino para esta unidad. La Eucaristia llega a ser asi
Eucaristia de clase. Al mismo tiempo se niega la fuerza triunfante del amor de
Dios que se nos ha dado” (X, 16).

Aungue algunos de estos errores son atribuidos también a la utilizacién de
una hermenéutica racionalista, su causa principal esta en el influjo del marxis-
mo y, mas en particular, de tomar como eje central de toda interpretacién la
lucha de clases. Sin embargo, resulta del lodo problematico aceptar la cone-
x16n de los errores imputados, sobre todo los mis esirictamente dogméticos,
con una interpretaciébn marxista de la lucha de clases. Las cosas estan de tal
modo extremadas en la Instruccién que su fiabilidad en éste como en otros
puntos es desde una perspectiva racional muy escasa. Mucho se afirma, pero
poco se prueba. Y si el método de afirmar es correcto cuando se quiere sefalar
qué es lo compatible con la fe y qué no lo es, no lo es a la hora de referirse a la
concatenacion logica de puntos que le competen a un analisis racional. Si en
vez de seguir este procedimiento la Instruccidn se hubiera contentado con des-
cubrir con la mayor concrecibdn posible en qué autores se dan los errores teold-
gicos impulados, cémo en ellos la fuente determinante de su discurso es la
marxista y cobmo en particular el principio de la lucha de clases opera a la hora
de dar un sentido determinado a tales o cuales afirmaciones teolbgicas, -hu-
biera hecho una labor maés cientifica y, en delinitiva, mas 0til. Lo que de ella se
puede sacar en este punto es, tal como esta, el tener cuidado en no caer en lo
que ella sefala como peligroso, no porque ya se ha caido, sino porque hay la
posibilidad de que eso suceda, lo cual ciertamente seria pernicioso. Esto nos
lleva al siguiente apartado.

3. ;Hay teologias de la liberacién como las descritas en la Instruccion?

Segiin el sentido general y la letra particular de 1a Instruccion hay, sobre
todo, en Ameérica Latina teologias de la liberacidén que caen en todos o en
buena parte de los graves errores que se denuncian. La Instruccidn previene de
peligros en los cuales se puede caer y avisa de errores en los cuales se ha caido.
Discutir este punto es importante no sélo para calibrar el acierto de la Instruc-

cién, sino también para aclarar al pueblo fiel que tal vez estima como condena-
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das obras y autores que no lo estin y que mas bien deberian ser leidos y alaba-
dos por cuanto son los cultivadores creativos de lo que en el apartado primero
deciamos ser una gran necesidad para la Iglesia,

La Instruccién se refiere a ‘‘e] movimiento teol6gico y pastoral conogido
con el nombre de ‘teclogia de la liberacion’’ (111, 2), que se da sobre todo en
América Latina, pero lambién en otras regiones del tercer mundo y aun en
ciertos ambientes de los paises industrializados. Se trata de un ‘“movimiento de
ideas’” que encubre posiciones teologicas diversas con fronteras doctrinales
mal definidas’’ (11, 3). Enire estas teologias de la liberacion hay algunas correc-
tas, que responden desde un punto de vista totalmente cristiano a las aspira-
ciones de los hombres y de los pueblos hacia su liberacion e incluso todas ellas
mantienen un nucleo inicial sano: ‘‘la expresion ‘teologia de la liberacién’ de-
signa en primer lugar una preocupacion privilegiada, generadora del compro-
misco por la justicia, proyectada sobre los pobres y las victimas de la opresiéon®
(111, 3). Pero tras ese punto de arranque vienen las divergencias y lo que 1a Ins-
lruccién condena son las teologias de la liberacidn ‘‘que recurren, de modo in-
suficientemente critico, a conceptos tomados de diversas corrientes del pensa-
miento marxista’ (Introduccion). Estas tienen de bueno la opcidn preferen-
cial por los pobres a la cual la Iglesia se compromete con todas sus fuerzas en
Medellin y Puebla y aun en documentos de mayor alcance universal, pero
tienen de malo el reducir ¢l Evangelio de 1a salvacion a un evangelio puramente
terrestre (V1, 5). Explicitamente se dice que ‘‘el presente documento sblo trata-
ra de las producciones de la corriente de pensamiento que, bajo el nombre de
‘teologia de la liberacion® proponen una interprelacion innovadora del conte-
nido de la fe y de la exislencia cristiana que se aparta gravemente de la fe de las
lglesias, alin mas, que constituye la negacién prictica de la misma” (VI, 9).
Con todo |a Instruccidn hace una salvedad sobre 10s puntos que ¢condena: ‘‘las
posiciones presentadas agui se encuentran a veces tal cual en algunos escrilos
de los ‘te6logos de la liberacion’. En otros, proceden logicamente de sus pre-
misas’’ (1X, 1). Méas ain matiza: ‘*uno se encuentra pues adelante de un verda-
dero sisterna, aun cuando algunos duden de seguir la logica hasta el final”’
{ib.). Eventualmente se reconocen algunos méritos como una mayor preocupa-
cion por los pobres y también ‘*haber valorado los grandes textos de los Profe-
tas y del Evangelio sobre la defensa de los pobres’’ (IX, 10). Pero no es que se
falle en tal o cual afirmacién, sino en su lolalidad, precisamente por su caric-
ter global y totalizante; la 1eologia de la liberacién aqui ¢uestionada *‘debe ser
criticada, no en tal o cual de sus afirmaciones, sino a nivel del punto de vista de
clase que adopta a@ priori y que Munciona en ella como un principio hermenéuti-
codcterminante’’ (X, 2). Sin embargo, se mantiene que de momento se trata de
una ‘‘llarnada de atencion conira las desviaciones de ciertas ‘teologias de la li-
beracion™’ (X1, 1). Se recoge, sin embargo, un principio metodolégico propio
de estas teologias: *‘la experiencia de quienes trabajan directamenle en la evan-
gelizacion y promocion de los pobres y oprimidos es necesaria para la rellexion
doctrinal y pastoral de la Iglesia. En este sentido, hay que decir que se tome
conciencia de ciertos aspectos de verdad a partir de la praxis, si por ésta se en-
tiende la practica pastoral y una practica social de inspiracion evangélica' (XI,
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13). Quiza donde las ideas estan més confusas no es en los p_ropip§ tedlogos
acusados, sino en la asimilacién de las mismas en forma simplificada por
‘‘grupos de base que carecen qe preparacidn catequética y teolégica’’ (XI, 15).

Todo este camulo de citas que siguen fundamentalmente el orden la Ins-
truccién muestran lo dificil de precisar qué teblogos o qué obras son las que es-
tan en la mira y a quiénes se dirige esta llamada de atencion. (Hay alguno que
caiga en todo esto? ;Se cae en ello incluso cuando no se quiere y cuando no se
dice por el a priori imputado que da caracter sistematico y univocamente
orientado a unas consecuencias inevitables? ;Estan tomadas de muchos auto-
res, de los cuales unos dicen unas cosas y otros otras, de modo que lo formula-
do en la Instruccidén es una construccion tedrica, que no responde a ningun
autor en particular, pero si a un movimiento mas o menos orientado por los
mismos principios, aspiraciones y métodos? En particular, el uso del marxis-
mo ;es en la mayoria de ellos o en algunos de ellos tal como se describe en la
Instruccion?

La falta de método cientifico en la Instruccidén hace muy dificil el respon-
der a estas cuestiones. Puede verse en [a falta de citas comprobantes, a pesar de
que se afirma en la Instruccién que algunos de los errores condenados se en-
cuentran tal cual en los autores, una benevolencia paternal que trata de evitar,
condenas apresuradas. No obstante, en la presentacion que hizo del documen-
to Monseflor Quarracino, recordémoslo, se dice que, aungue no se citan auto-
res ni textos, ‘‘es obvio que ha sido redactada teniendo en cuenta unos y
otros'*23. Y en el ''Resumen del documento,” que se repartid con el mismo se
advierte que ‘‘no contiene ninguna cita directa sacada de obras importantes
sobre la materia. Hacerlo seria dar a algunos, no explicitamente citados, el
pretexto de decir que a ellos no les afecta el documento.’’26

Sin embargo, podemos seflalar a algunos autores que publicamentc han
sido advertidos por los mismos redactores o firmantes de la Instruccion. Estos
son principalmente Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff y Jon Sobrino, aunque
en el escrito de Ratzinger en 30 Giorni se citan también los nombres de Assman
y Ellacuria. Atenderemos tan s6lo a los tres primeros por la importancia de su
obra teologica.

A Gustavo Gutiérrez se le imputaron 10 observaciones todas ellas centra-
das en el caracter determinante que tendria el marxismo en su teologia, repre-
sentada sobre todo en sus libros Teologia de la Liberacion y |a Fuerza histérica
de los pobres2’ En esas observaciones encontramos lo fundamental de la Ins-
truccién por lo que toca al efecto nefasto del marxismo sobre la teotogia de la
liberacibn: a) bajo el pretexto del caracter ‘cientifico’ del marxismo, se admite
la concepcidn marxista de la historia con el punto central de 1a lucha de clases:
‘“tal es el principio determinante de su pensamiento; de aqui parte para rein-
tepretar el mensaje cristiano;’’ b) ‘‘se procede a una amalgama entre el pobre
de la Biblia y el explotado victima del sistema capitalista. Asi se llega a justifi-
car el empeiio revolucionario en favor de los pobres;’’ c) se leen ciertos textos
escrituristicos capitales con un *'significado restrictivamente politico;"" d)
‘'‘aunque no lo admita, cac en un mesianismo temporal que reduce €l creci-
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mienlo del Reino al progreso de la *justicia’ en la sociedad;"’ e) reduce el peca-
do al pecado social; ) la influencia del marxismo se nota en la concepcién de la
verdad y en la nocion de teologia; se compromete la transcendencia de la reve-
lacion, se desvia el sentido de la (6rmula ‘Dios se hace historia’ y se considera
que la teologia refleja los intereses de clase; g) el reino se edifica a través de las
luchas de liberacidn, la unidad de la Jglesia se conquista a través de la lucha de
clases y s¢ pone en cuestidn la reconciliacion y la salvacidbn ya dadas por Je-
sucristo; h) hay una falsa concepcidn de] pobre y de a Iglesia de los pobres que
introduce la lucha de clases dentro de la misma lIglesia y de la interpretacion de
la Eucaristia; i) se¢ acepta acriticamente la lucha de clases con lo que tiene de re-
cursos a la violencia; j) ‘‘como meta se tiende a hacer del cristianismo un fac-
tor movilizador al servicio de la revolucidn;'" por recurso al marxismo se
puede pervertir la inspiracion cristiana y el sentido de los pobres y de sus espe-
ranzas.

A Leonardo Boff se le acusa melodologicamente de hacer poco uso de la
doctrina de la Iglesia y del magisterio, de tener poca precision teolbgica y se
pone en duda si sus paginas estan guiadas por principios de naturaleza ideol6-
gica de cierta inspiracion neo-marxista. En cuanto al contenido, se le acusa de
una interpretacion relativizante de la Iglesia catdlica con severas criticas a su
estructura actual, que no seria la querida por Jesis. Se le acusa también de
proponer una explicacién alternativa al dogmaltismo de las verdades y a la
comprensién doctrinal de la revelacion, que a veces viola los derechos de los
lieles; esta explicaciébn llevaria también a una relativizacién de las formulas
dogmaticas y de los criterios para establecerlas. Se le acusa también de desvir-
tuar el ejercicio del poder sagrado, tal como debe ser ejercitado en la Iglesia, al
amparo del principic de que el eje organizador de una sociedad coincide con
sus modos especificos de produccion 28

Jon Sobrino es atacado en el articulo de Ratzinger ya citado.2? **Sobrino
reemplaza fundamentalmente, por consiguiente, la fe por la *fidelidad a la his-
toria.'’" Mas aun en él *‘se produce aquella fusién entre Dios y la historia que
hace posible a Sobrino, conservar con respecto a Jesas la formula de Calcedo-
nia pero con un sentido totalmente alterado.’” La esperanza se interpreta como
‘confianza en el futuro’ y como trabajo para el futuro y con esto **se subordi-
na nuevamente a la dominante de la historia de clases. El *amor’ consiste en la
‘opcidn por los pobres’, esto es, coincide con la lucha de clases. Segiin Sobrino
el reino no debe comprenderse de modo espiritualista, ni universalista, ni en el
sentido de la reserva escatologica abstracta; debe ser entendido en forma parti-
dista y orientado hacia la praxis. “*Quisiera mencionar también la interpreta-
cidén impresionante, pero en definitiva espantosa, de la muerte y de la resurrec-
cion que hace J. Sobrino; eslablece, ante todo, en contra de las concepciones
universalistas, que la resurreccion es, en primer lugar, una esperanza para los
crucificados..."

Esle breve recorrido por estos tres autores muestra a las claras a quiénes se¢
pretende dirigir la Instruccion. Desde luego que no solo a ellos, pero si a ellos
de modo principal, Gran parte de los pensamientos contenidos en ella estan ca-
si literalmente recogidos en olros escritos dirigidos contra estos tres autores y
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la idea general, asi como el método y el estilo, de la Instruccidn demuestran la
misma autoria y la misma intenciébn en un caso y en otro,

Esta constatacion nos lleva a un problema grave en donde esta en juego la
justicia y esta también en juego el futuro de la teologia de la liberacién y con
ella, en alguna medida, el futuro de la Iglesia de los pobres y de los pobres mis-
mos. ;Dicen estos autores lo que la Instruccion atribuye a la teologia de 1a libe-
racibn? La respuesta no tiene dubitacidon posible: no. No desde un punto de
vista subjetivo y no desde un punto de vista objetivo. Desde un punto de vista
subjetivo porque consta que ellos no quieren decir eso que se les atribuye; des-
de un punto de vista objetivo porque sus textos tomados en su conjunto no di-
cen lo que se les fuerza a decir, antes al conlrario dicen cosas muy distintas y
aun opuestas. En esas lranscripciones ni se hace juslicia a todo lo que esos
autores dicen —cosa tat vez no pretendida por la Instruccibn—, ni se tiene en
cuenta lo mejor que dicen —aunque a veces en relaciones personales se recono-
cen sus buenas intenciones y aun algunos de sus logros—, ni siquiera se in-
terpreta adecuadamente lo poco que de ellos se recoge. Hay en general un mal
conocimiento de lo que se critica y condena y hay, ademas, una mala interpre-
tacién de €50 poco que se conoce,

A los obispos del Perq, a su conferencia episcopal, a pesar de la presién a
la que se han visto sometidos les ha sido imposible poder coincidir con las acu-
saciones que se le habian hecho a Gustavo Gutiérrez; ciertamente algunos de
los obispos pensaban que eran acertadas, pero no se pudo llegar a un consen-
so, precisamente porque quienes mejor conocian su obra y su persona no
podian estar de acuerdo con tal caricatura. No se han tomado en consideracién
las muchas veces que Gutiérrez dice lo contrario de lo que se le atribuye, ampa-
rado su critico en tal o cual frase suelta, incluso en tal o cual frase menos afor-
tunada en su formulacién. No se ha tomado en cuenta el enorme esfuerzo
hecho por Gutiérrez por abrir la liberacion terrena a toda su dimensién inma-
nente que no se reduce a algo exclusivamente politico y también a toda su di-
mension transcendente, llena de gracia y de experiencia espiritual, como lo de-
muestra hasta la saciedad su importante libro sobre espiritualidad Beber en su
propio pozo.3® Mas aun, el dificil problema metodolégico del uso de las cien-
cias sociales en el quehacer teoldgico, que la propia Instruccibn considera posi-
livo en algin grado, ha sido tratado explicilamente por Gutiérrez ltimamen-
te, pero recogiendo lo que ha sido su practica tedrica desde hace muchos
afios.)! Entre otros puntos importantes que muestran el lugar derivado que
tienen las ciencias sociales en la rellexién teologica y dentro de las ciencias so-
ciales el lugar reducido que compete a algunos elementos del marxismo, no s6-
lo niega que el marxismo sea la ideologia que domina su quehacer Leoldgico y
menos su fe, sino que afirma taxalivamente de la lucha de clases como motor o
ley de la historia, en primer lugar, que no es lan esencial el marxismo como se
piensa, pero sobre todo que a su pensamiento eso no le atafie: '*lo que nos im-
porta aqui es decir que no es eso lo que pensamos y que por consiguiente jamas
hemos empleado estas expresiones.’'32

El ataque contra Leonardo Boff es mas suave y no esta recogido muy
expresamente en la Instrucciéon, Pareceria que tras su dialogo con Ratzinger al-
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gunos de los principales malentendidos estuvieran en trance de desaparecer.
Notorio ¢s el amparo que le han ofrecido constantemente no solo los
miembros de su orden religiosa, sino también cardenales de tanto peso y tan
conocedores de su persona y de su obra como Arns y Lorscheider. Es conocida
su confesion en la respuesta escrita que dio a la Sagrada Congregacion para la
Doctrina de la Fe: ‘‘prefiero la Iglesia a mi teologia, pues la Iglesia permanece
mientras que las teologias pasan; ademas la Iglesia es objeto de fe (sacramento
de salvacion) y las teologias son producciones culturales humanas, objeto de
estudio y de critica, mas no de fe.”” Asegura que las frases citadas por Ratzin-
ger de uno de sus libros son [rases sacadas de aqui y de alli fuera de su contex-
to; leyendo esos conlexlos se apreciaria que su posicion es mucho mas
equilibrada de lo que se le atribuye en la acusacion.

Asimismo el ataque a Jon Sobrino es todo un conjunto de desfigura-
ciones. Cualquiera que conozca medianamente bien no ya la biografia de
Sobrino, sino su obra escrita sabe de sobra que la presencia del marxismo es en
ambas absolutamente accidential y de ningiin modo configuradora de su pensa-
miento ni de su accion. La caricatura de su pensamiento que se hace en el
articulo de Ratzinger ha sido desautarizada por el ponderado estudio de Juan
Alfaro, conocido tedlogo romano que si se ha tomado el trabajo de estudiar
teologicamente la produccién latinoamericana y en particular la abundante
bibliografia de Jon Sobrino, de quien ya se han hecho diversas tesis doctorales,
que ponen en claro algunos aspectos de su pensamiento33

Tal vez pueda afirmarse que la presencia del analisis marxista es mas fuer-
te en otros autores, asociados a la teologia de la liberacion y aun que los te6-
logos de la liberacion en general no son en ningin caso anti-marxistas y que
incluso se sirven de elementos marxistas. Es una cuestidn que debe comprobar-
se en cada caso. Sin embargo, y hablando en general, puede decirse que ¢l mar-
xismo se hace mas presente a finales del sesenta y principio del setenta y que
desde entonces va disminuyendo el peso que desempeia en la produccion teori-
ca y aun en los analisis sociales que tienen que ver con la teologia y la praxis
pastoral. Las muy ponderadas reflexiones de Clodovis Bo[f sobre ia presencia
del materialismo histérico como caso concreto de mediacion socio-analitica
son muy dignas de tenerse en cuenta, pues es el autor que mas ha reflexionado
sobre aspectos metodolodgicos de la Leologia de la liberacién: ‘el marxismo me-
recera la credibilidad de los aconlecimienlos probados que sea capaz de produ-
cir a titulo de teoria cientifica. De este modo, el marxismo no goza de ningiin
privilegio a priori.. .2 *Vemos entonces que ¢l marxismo no puede servir como
mediacién socio-analitica mas que en calidad de reoria cienrifica (y solo en la
medida en que es cientifica) y no como una Weltanschauung omniexplicativa.
En cuanto a ésta, la leologia no puede dejarse medir por su pauta ni resignarse
al lugar que le reserva (en la superestructura), ya que entonces la teologia
dejaria de ser teologia...’"’

Hoy en Lodo este problema dos cuestiones distintas., Una, la de discutir si
el marxismo es conciliable en alguna de sus partes, incluso principales, con la
fe cristiana. Varios de los teblogos de la liberacidn propenden a decir que si,
aun admitiendo la complejidad del problema que obliga a distinciones precisas
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y & cautelas pastorales. Otra, la de medir el peso del marxismo en los propios
escritos teologicos; en este segundo caso hay diferencias notables, pero en ge-
neral se trata de algo subordinado y no subordinante. Pero lo que no se puede
aceptar es gue esas teologias contengan los errores dogmaticos que se le atribu-
yen y que esos presunlos errores estén ocasionados por la aceptacion previa del
marxismo como ciencia. Los tedlogos de 1a liberacion saben de la prioridad de
la fe, de la revelacién y del magisterio y tienen también sus criterios epistemo-
16gicos que no les permiten caer en la ingenuidad de considerar univocamente
como cientifico al mamismo. Lo que si estiman, con Juan XXIII, que todo lo
que en él haya de aprovechable, aunque sea como hipotesis provisional mas
heuristica que interpretativa, no sélo puede ser aprovechado, sino que debe
serlo. Tantos 0 més peligrosos han tenido sistemas “cientificos’ como el aristo-
telismo, el kantismo, el hegelianismo, e! freudismo, etc., y sin embargo, los
teblogos y filosofos cristianos no han tenido temor de echar mano de sus
logros. La permision del mal para que se den bienes mayores es, ademas, un
principio clasico de la teodicea agustiniana.

Si esto es asi, queda abierto un gran interrogante. ;Qué es lo que ha hecho
ver a los censores romanos lo que no hay en los escritos teolégicos que criti-
can? ;Hay en esos escritos y ¢n el efecto de esos escritos algo que justifique su
preocupacién?

Una explicacion parcial, pero insuficiente esta en el escaso y mal conoci-
miento que tienen de aquello que se juzga, al menos tal como aparece en los
escritos dedicados al tema. La [alla de citas y de referencias explicilas, la aten-
cibn a algunas frases sueltas sin analisis de los contexlos, el olvido de una gran
parte de la producciéon de los autores criticados, es ya una prueba de esto,
Igualmente cabe referirse a la falta de conocimicnto de las personas y de las si-
tuaciones concretas a las que se refieren en su trabajo teoldgico y pastoral. Pe-
ro para buscar una explicacion mas a fondo tal vez sea preciso apelar a un pre-
juicio con algan fundamento real, que imposibilita una comprension adecuada
¥ un juicio balanceado. Ciertos tedlogos romanos, salvada su pureza de inten-
cién, han sido capaces de ver en determinados escritos errores graves con una
posible intepretacién de lo que en ellos se dice, incluso apelando al subcons-
ciente de los autores o a una légica que no siguen, pero que llevaria forzosa-
mente a esa interpretacion. En esto coinciden con los marxistas que, ajenos a
la fe cristiana, ven en los te6logos de la liberacion o en algunos de sus escrilos
algunos aspectos mas o menos comunes; desde su no-fe hacen una lectura par-
cial de esos escritos. Extrafla coincidencia que demuestra una parcialidad de
signo opuesto. Marxistas y anti-marxistas estarian haciendo una lectura
equivocada, por parcial, de los textos principales de la teologia de la libera-
cién., Ambos grupos van predomfnantemente regidos por preocupacioncs
précticas: el evitar que la propia clientela se pase a la contraria; para unos la
teclogia de la liberacién podria suponer un nuevo desafio a la no-fe de los mar-
xistas, mientras que para otros podria suponer una invitacidbn a una lectura
marxista de la fe cristiana.

Alguna parte de la jerarquia catolica veria con preocupacion, surgida a
veces de la constatacién de hechos reales, que la teologia de la liberacion
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pueda suscitar en gran parte del pueblo creyente una tendencia a la politizacién
y marxistizacion de su f_e, que llevaria lema_mente a la pérdida o debilitamiento
de la misma, a la constitucién de una Iglesia popular separada o al menos a la
introduccién de 1a lucha de clases dentro de la misma Iglesia, al recurso a la
violencia armada y finalmente al establecimiento de estados totalitarios mar-
xistas. Estos males de desigual importancia desde el punto de vista de la fe y de
la existencia cristiana, es claro que deben ser evitados. Pero intentar evitarlos
con la condena de los mejores teblogos de la liberacién de cuya fidelidad a
Cristo y a la Iglesia no puede dudarse, seria un gran error, Los teblogos de la
liberacién llevan entre manos una tarea de singular importancia para Ameérica
Latina, para el tercer mundo y, lo que es mas importante, para la vigencia y la
vivencia de la fe cristiana. Impedirsela seria un gran error, porque la tarea
seguiria adelante en manos menos seguras y déciles que las de ellos. Los tedlogos
de la liberacidbn no son infalibles, pero son confiables y han demostrado estar
abiertos al dialogo, cosa que se niega inconsideradamente en la Instruccién,
siempre que el didlogo se desarrolle cristianamente. Si a la disposicién demostrada
por ellos se junta un mayor esfuerzo por parte de la jerarquia y del magisterio,
podran evitarse errores futuros y podrén disminuirse riesgos. Las cosas oscu-
ras pueden aclararse mas y las formulaciones menos felices pueden corregirse.
En ello estan los mejores tedlogos de la liberacion, que han sido los mejores
criticos y a veces los méas duros de sus propias posiciones. '

4. Un paso adelante en la teologia de la liberacion

A pesar de las apariencias, la [nstruccién no debe verse como un paso ne-
gativo o un freno a la teologia de la liberacién. No ha sido vista asi por los pro-
pios tedlogos, cuya respuesta ha sido en general positiva, mostrando una vez
mas su docilidad cristiana. 36 E] que se haya reconocido no sélo la validez, sino
la necesidad de la teologia de 1a liberacibén, come algo que falta en la Iglesia y
que la Iglesia lo requiere; el que se haya aceptado que algunas de las teologias
de la liberacién no s6lo han suscitado problemas importantes, sino que han te-
nido ya logros apreciables; el que se sefialen con claridad peligros que deben
evitarse muy cuidadosamente, cuidado que tal vez no se ha tenido en todas y
cada una de las ocasiones; el que se advierta sobre el efectlo que los escritos teo-
légicos pueden producir sobre un pueblo fiel sometido a iensiones revolu-
cionarias y cortejado por movimientos marxistas-leninistas, constituyen un
conjunto de aspectos muy valiosos que animan a no dejar la tarea, sino a con-
tinuarla con mayor esfuerzo y diligencia.

Para hacerlo y segiin lo indicado por la misma Instruccion debieran tener-
se positivamente presentes algunos puntos pringipales,

Ante todo, el punto de partida. Hay que devolver a los pobres y a los opri-
midos el pucstio preferencial que les corresponde no s6lo en la Iglesia, por la
voluntad expresa de Cristo, sino también en la reflexion teolégica; aquellos
gue son’ los ‘‘hermanos desheredados, oprimidos o perseguidos"’ {Introduc-
cidn). Sin exclusivismos, pero con clara preferencia. Esta opcion preferencial
por los paobres, que no es excluyente, pero que debe ser real y efectivamente
preferente se reitera con energia en la Instruccion tanto positivamente como
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negativamente al condenar a guienes amparados en las advertencias a la
teologia de la liberacion ejercen en la practica una opcidn preferencial por los
ricos 0 al menos no practican lo que deben en lavor de los pobres.

A estos pobres hay que anunciarles muy expresa y centralmente la libertad
que viene de la liberacion. Una liberacién que es sobre todo liberacion del pe-
cado, de lodo pecado y no s6lo del pecado interior, pero que también es libera-
cidbn malerial, socio-historica, que atiende a todo el hombre y a todos los
hombres que se vean privados de su libertad o desprovistos de lo que es necesa-
rio para vivir dignamente como hijos de Dios. La libertad conquistada y ofre-
cida por Cristo debe traducirse historicamente y debe realizarse ya, aungue
lodavia no se logre de forma perlecta. Podria decirse que si no se realiza ya de
alguna manera esa libertad y esa liberacion, vana es la muerte y la resurreccion
de Cristo. Queda mucho por hacer en el pensamiento y en la practica personal
de la Iglesia por 1o que toca a esta libertad y liberacién vistas preferencialmente
desde los pobres y referidas principalmente a ellos y con ellos al resto de los
hombres. Esto lo debe hacer una teologia de la liberacion auténtlicamenle cris-
tiana, que en parle ya ha sido puesla en marcha.

Para realizar esta tarea tanio tebrica como practica ‘‘se debe ¢jercer el dis-
cernimiento de las expresiones, Lebricas y practicas, de esta aspiracion®” (11, 2).
Hay que descubrir ‘‘el sentido de la aspiracidén profunda de los pueblos a la
justicia,’” pero lambién hay que examinar *‘con un discernimiento critico, las
expresiones tedricas y practicas, que son datos de esla aspiracion’ (ll, 4).

Particular importancia cobra la relectura de la Escritura desde esta aspira-
cion de 1os pueblos y de los hombres a una total liberaciéon. Como método para
ello *‘no es posible olvidar ni un solo instante las situaciones de miseria drama-
lica de donde brota la interpelacion asi lanzada a los leélogos (1V, 1). La Escri-
tura tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento esta llepa de profundos
aportes a este lema central de la liberacién. Todos ellos deben tenerse en cuen-
ta sin quedarse parcialmente en uno o el otro de los testamentos.

También resulla especialmente util a la teologia de la liberacién y a la pra-
xis indisolublernente ligada con ella el recurso a las ciencias sociales: ‘‘es evi-
dente que ¢l conocimiento cientifico de la situaciéon y de los posibles caminos
de transformacién social es el presupuesto para una accién capaz de conseguir
los fines que se han [ijado. En ello hay una seial de Ia seriedad del compromi-
so’* (VII, 3). Precisamente por su importancia la utilizaciéon de un método de
aproximacion a la realidad debe estar precedido ‘‘de un examen critico de na-
turaleza epistemolégica’* (V11, 4). Conviene atender a la pluralidad de méto-
dos que se dan en las ciencias sociales y no cerrarse en uno solo. En ese examen
critico hay que tener en cuenta la luz de la fe: *‘la utilizacién por la teologia de
aporles filosbficos o de las ciencias humanas tiene un valor "instrumental’’ y
debe ser objeto de un discernimiento critico de naturaleza teologica’’ (VII, 10).
Al utilizar un determinado andlisis debe ademas observarse una *total docili-
dad respecto a la realidad que se describe. Por esto una conciencia critica debe
acompafiar el uso de la hip6tesis de trabajo que se adoptan'’ (VII, 13).

La praxis misma desde la que se reflexiona y/o sobre la que se reflexiona
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debe tenerse niuy en cuenta: *‘una sana metodologia teolégica tiene en cuenta
sin duda la praxis de la 1glesia en donde encuentra uno de sus f'undamentos, en
cuanto que deriva de la (e y es su expresion vivida' (X, 3), donde se puntualiza
alguna de las formas cn que esto s¢ lleva a cabo en la teologia de la liberacién,
pero donde por otra parte se apunta hacia un ¢amino no muy recorrido por los
teologos usuales.

Enire estas ctencias sociales hay gue (ener especial cuidado von el uso del
marxismo. Hemos hecho anteriormente dos constataciones: que el marxismao
estigmatizado por la [nstruccion es un™ marxismo muy deformado y gue el
marxismo empleado por algunos teologos de la liberacién no es, en primer lu-
gar, ese marxismo dclformado y no es, ¢n segundo lugar, el elemento que deter-
mina en dltima instancia ¢l aporte especificamente cristiano. Consiguiente-
menle, ni siquiera después de la Instruccion debe uno sentirse obligado a aban-
donar el recurso al marxismo en lo que pueda 1ener de cientifico o simplemenie
razonablemente (til tanto en sus plantecamicntos 1COricos COmMo en sus propues-
tas practicas; ciertamente no dcbera ser absolutizado ni en su caracter
cientifico ni, menos, ¢n su caracter de cosmovisioén Ultima; mas ain debera ser
utilizado con cautela, sobre 1odo por el mal uso que de él puedan hacer perso-
nas sin formacién que no conocen sulilezas criticas, Pero, por otro lado, no
podra ser abandonade en |0 que tiene de aporte posilivo (anto en sus aspectos
criticos como en sus propuesias. Lo gue si habra gue tener en cuenta es que los
posibles males que comporte no sean mayores que los males guc evile o los
bienes que aporte. Hay o puede haber un interés por parte de los marxistas de
servirse de los esfuerzos de la teologia de la liberacidn para robuslecer sus posi-
ciones ideoldgicas y politicas; esto no lo hacen sin riesgo porque la leologia de
la liberacion pone en crisis algunos puntos importanites del marxismo. Tal su-
bordinacién debe evitarse porque no es lo mismo servir a la tiberacion inlegral
de las masas populares que servir a determinadas organizaciones o po
deres politicos que dicen estar al servicio de ellas desde una perspectiva marxis-
ta. Pero no por eso deben romperse los puentes, Una utilizacidén ponderada y
critica, renovadamente critica, del marxismo es todavia por varias razones co-
yunturales una necesidad en sectores importantes del pensar y del hacer en
Ameérica Latina. Pocos podran negar que el marxismo tedrica y practicamente
€s un instrumento util para combatir la opresion ideolégica y econdmica que el
capitalismo induce de modo salvaje sobre una gran parte de la poblacién mun-
dial. Aunque pueda discutirse si lleva 0 no a otras formas de opresion siempre
y en todo lugar, parece indiscutible que ayuda a quitarse de encima la opresion
capitalista. Esta puede parecer liviana en Europa o en Estados Unidos,
mieniras aquella parece insoportable en Polonia o en Albania; pero en la ma-
yor parte de América Latina la opresion capitalista, lejos de ser liviana, es en
términos reales mucho mas gravosa de lo que puede ser su coniraria en la
Unibén Soviélica o en Polonia. Tener esto en cuenta es importante para no me-
dir con distinta balanza a las ideologias y a los sistemas. Los peligros de inge-
nuidad o de olvido no estan s6lo en uno de los lados. Por otra parte, es necesa-
rio pasar del moralismo politico a una efectiva politica moral.

En este esfuerzo es obvio que ha de tenerse muy gran cuidado el presentar
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integralmente el misterio cristiano y para ello habra que sefialar algunos aspec-
tos que la Instruccidén recoge: *‘transcendencia y gratuidad de la liberacidn en
Jesucristo, verdadero Dios y verdadero hombre, soberania de su gracia, verda-
dera naturaleza de los medios de salvacién, y en particular de la Iglesia y de [os
sacrameritos. Se recordaréa la verdadera significacion de la ética para la cual la
distincion entre el bien y el mal no podra ser relativizada, el sentido auténlico
del pecado, la necesidad de la conversion y la universalidad de la ley del amor
fraterno. Se pondrd en guardia contra una politizacion de la existencia que,
desconociendo a un tiempo la especilicidad del reino de Dios y la transcenden-
cia de la persona, conduce a sacralizar la polilica y a captar la religiosidad del
pueblo en benelicio de empresas revolucionarias® (X1, 17). Derivadamente se
debera tener en cuenta la enseflanza social de la Iglesia, en Ja que sin duda se
predican valores y se incita a buscar soluciones, que son de gran utilidad, aun-
que sin desconocer la permanente evolucidn que esa enseflanza ha tenido y que
por su propia naturaleza ha de tener. En general, sera importante tener muy en
cuenta los aportes de la tradicion y del magisterio deniro de las normas que
competen al trabajo teologico, al cual tanto deben una y otro.

Todo ello requiere fundamentarse en la verdad: la verdad sobre Jesucristo
el Salvador, la verdad sobre la Iglesia, la verdad sobre el hombre y sobre su
dignidad, como recordaba Juan Pablo 11 en Puebla (X1, 5). Pero lo que ya sa-
bemos sobre Jesucristo, sobre la Iglesia y sobre el hombre, aun en lo que liene
de relativa conformidad con lo que realmente son Jesucristo, la Iglesia y el
hombre, estan muy lejos de adecuarse con lo que son en realidad. Hay todavia
mucho que decir y mucho que buscar. La teologia de la liberacion ha logrado
en los tres campos avances notorios, pero tiene todavia ante si el gran desafio
de seguir avanzando no s6lo en mostrar mas adecuadamente a los demas
hombres lo que ya se sabe y se ha recibido, sino en aumentar el saber recibido,
en acrecentar la comprension y la explicitacion del deposito inagotable de la fe,
cuyas posibilidades estan dadas ya pero cuya actualizacion estd muy lejos de
haber quedado agotada. Seria una petulancia creer que ya sabemos no sélo lo
que es Dios, la Iglesia y el hombre en si mismos (guoad se), sino creer que ya
sabemos lo que nosotros mismos, la humanidad a lo largo de su historia,
puede llegar a saber {guoad nos). Eso que no sabemos no es deducible sin més
de lo que ya sabemos y si lo llegamos a saber, puede revertir sobre lo que ya
sabiamos, que tal vez no quede abrogado, pero si, superado; el constante
avance de los concilios en materia cristologica es prueba manifiesta de ello. La
teologia de la liberacidon entiende que desde la opciobn preferencial por los
pobres, ¢on su doble componente tebrica y practica puede acrecentarse de for-
ma importante la verdad sobre Dios, sobre la Iglesia, sobre el hombre.
Pareceria que la Instruccién esta de acuerdo en este punto, aunque también es-
ta preocupada por la gravedad de la tarea y de su propia dificultad.

Con estos lineamientos la teologia de la liberacion debe seguir adelante.
Es una necesidad para la Iglesia y es especialmente una necesidad para los
pobres a los que se reconoce un lugar preferencial en el corazon de Dios y en el
corazon de la Iglesia. La Instruccion puede favorecer esta tarea al animar su
prosecucion, al advertir de los peligros y al posibilitar un didlogo sincero y res-
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petuoso, Los peligros de los que advierte han sido superados autocriticamente
por la propia teologia de la liberacion. Por eso tal vez puede decirse que la Ins-
truccion ha llegado con unos diez afios de retraso, lo cual tal vez explica el mo-
do distinto como ven el asunto los que se han detenido en la fase primera de la
teologia de la liberacion y los que ya estén en la fase actual, que, lejos de repe-
tir la primera, la complelan y la hacen avanzar, Quiza algunos de aquellos
escritos primeros, transmitidos de forma poco rigurosa, pueden seguir tenien-
do algiin influjo pernicioso en determinados grupos que por diversas razones
han quedado descolgados de! movimiento de la teologia de la liberacidn. A es-
to parece referirse la Instruccién cuando advierte que *'la tesis de las 'teologias
de la liberacién’ son ampliamente difundidas, bajo una forma todavia simpli-
ficada, en sesiones de formacién o en grupos de base que carecen de prepara-
cion catequética y teologica...’’ (XI, 15). Ciertamente no tienen el mismo esta-
tuto epistemologico las cosas que dicen los teblogos en sus libros que las dichas
en la predicacion o las expresadas por las comunidades de base. Aunque la Ins-
trucciobn hace bien al considerar la teologia de la liberacibn como un movi-
miento complejo en el que no solo intervienen teblogos profesionales sino tam-
bién los creyentes sencillos que reflexionan sobre su fe y la iluminan, no
deberia a la hora de la critica tomar en el mismo rigor las expresiones de unos y
de otros. Se tiene la impresién de que se quiere cargar a los tedlogos con las
consecuencias que han sacado de sus escritos todos y cada uno de los lectores y
también que se quiere cargar sobre los creyentes y su fe, algunas formulaciones
que de ellas hacen ellos mismos o algunos tedlogos; sin embargo, son cosas dis-
tintas que exigen distinto tralamiento tedrico y practico, El confundir los dos
planos puede llevar a una leciura desviada de lo més profundo que quiere sal-
vaguardar la Instruccién.

Para todo esto ayudard mucho un didlogo sincero, En la Instruccion se
alude a que algunos te6logos de la liberacidén no aceptan un verdadero dialogo,
debido a un presupuesto clasista (X, 3). No es el caso general ni mucho menos,
aungue a veces si se exige que ambas partes tengan en cuenta sus condiciona-
mientos limitantes a la hora de eniender sus respectivas producciones y expre-
siones. La respuesta hasta ahora conocida de los tedlogos de la liberacién ha
sido de apertura al didlogo y al discernimiento. También de parte de Roma se
aprecia un esfuerzo de escuchar personalmente a los indiciados, que no han sa-
lido descontentos de la forma en que han sido recibidos.

La Instruccion, en definitiva, puede constituir un serio aporte pastoral pa-
ra que llegue a consolidarse una auténtica teologia de la liberacion. Para ello
hace falta que se aproveche su vitalidad y las razones de esa vitalidad, que sila
doctrina puede dar vida es, sobre todo, 12 vida ¢éreyente iluminada la que puede
constituirse en sana y s6lida doctrina vivificante,

Juan Pablo II en su breve visita a Santo Domingo con motivo de la prepa-
racion del quinto centenario del descubrimiento de América no se olvidd del
problema que aqui nos ocupa. Cité expresamente la Instruccién para que se
tenga en cuenia tanto en la practica pastoral como en la reflexion teologica.
Pero lo enfocd positivamente. Ante todo, resalté una vez mas lo que es esen-
cial a la teologia dc la liberacion, la opcion preferencial por los pobres, no s6lo
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en la orientacion de las actitudes éticas y religiosas, sino también en las estric-
tamente teoclégicas; este punto esencial, que ya va convirtiéndose explici-
tamente en un planteamiento central de la lglesia universal, ha sido uno
de los logros fundamentales de la fe de las comunidades de base y de 1a refle-
xibn teolOgica que las acompaiia. El Papa, en segundo lugar, no se asusta de
hablar explicitamenie de la *“liberacion social’’ como forma de poner en pric-
lica esa opcidn aunque en una linea de lidelidad al Evangelio, *‘que prohibe el
recurso a métodos de odio y de violencia.’”*” También advierte que la opcidén
preferencial no es exclusiva ni excluyente, que los pobres no han de entenderse
como clase en lucha o como lglesia separada de los Pastores, que la liberacion
ha de tener en cuenta la vocacidén tanio terrena como eterna del hombre, que
ha de evitar caer en sistemas que privan de la libertad, o en programas de ateis-
mo o de materialismo practico, que ha de procurar la liberacién del pecado in-
terior y del mal moral que son causa del pecado social y de las estructuras opre-
s0ras.

Todo ello es sumamente positivo y orientador tanto para la pastoral de la
lglesia en su concreta situacién latinoamericana caracterizada por la falta de
justicia y de libertad como para la reflexién teolégica. Sera dificil hacerla yaen
Ameérica Latina sin tener presente la perspectiva fundamental de la liberacion
integral. Si los considerados ordinariamente como tedlogos de la liberacion de-
beran tener cuidado en no caer en los defectos apuntados en la Instruccién y es
de esperar que asi lo hagan con mayor esmero en los proximos escritos, los
considerados sus opositores o simplemente los que descuidaban esta dimension
deberan sentirse fuertemente interpelados para cambiar su modo fundamental’
de hacer teologia. Si ambas cosas se lograran, la Instruccién habria servido
muchisimo para el bien de la Iglesia y desde luego para el bien de aquellas
mayorias populares por las que se dice tener una opcidn preflerencial.
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