Gustavo Gutiérrez:

por una liberacion cristiana

JOSEP VIVES
Sant Cugat del Vallés
(Barcelona),

Gustavo Gutiérrez es uno de los
teSlogos que mas se ha preocupado
por reflexionar y explicitar el sentido,
los fundamentos y condicionamientos
de una teologia cristiana de Ia libera-
¢idn. La lectura de sus escritos pone
en evidencia que para é! el punto fo-
cal de sus reflexiones se halla en la
“praxis de la liberacibn” que viene
exigida por la misma fe en el Dios li-
berador y por la fidelidad al mensaje
de Jesucristo acerca del reino de
Dios.

La reciente Instruccion de Ia
Sagrada Congregacion de la Doctrina
de la Fe reprueba a los tedlogos que
sostendrian que la ‘“praxis revolu-
cionaria” se convierte en “supremo
criterio de verdad teoldgica” (Instr.
X,3). Pensamos que una lectura desa-
pasionada de los escritos de Gustavo
Gutiérrez en su totalidad nos lleva a
poder afirmar que, a pesar de su insis-
tencia sobre la praxis como criterio
teoldgico, no se trata para el autor de
que la fe haya de someterse a los cri-
terios de una praxis historica y revolu-
cionaria de suyo ajena a ella (como
parece temer la Sagracda Congrega-
¢ién), sino, al contrario, de que la mis-

ma fe se veritica y autentifica por una
praxis liberadora cristiana que le es
intrinseca y esencial. No se trata de
scmeter la fe a criterios extrinsecos a
ella misma (por ejemplo una determi-
nada concepcion, marxista o no, de la
praxis historica), sino de salvaguardar
la autenticidad e integridad de la fe,
comprobando —segdn la frase evan-
gélica— si produce aquellos “frutos™
de liberacion que Dios ha prometido
y que ella misma exige. Ni se trata de
sustituir la ortodoxia por la ortopra-
Xis; pero si de reconocer, con €l mis-
mo evandelio, la necesaria comple-
mentariedad de ambos aspectos que
llegan a formar un criterio Gnico, por-
que e5 la ortodoxia de la fe la que nos
dice que ésta ha de "hacerse efectiva
en la caridad” (Gal. 5,6), mientras que
una supuesta ortodoxia que nos deri-
va en exigencia efectiva y eficaz de
caridad (jel minimo de la cual es |a jus-
ticial} se hace sospechosa de ser no
s6lo formal y vacia, sino perniciosa-
mente alientante.

Intentaremos sefalar los que pa-
recen ser los principales niclecs o te-
sis del pensamiento teoldgico de Gus-
tavo Gutiérrez, mostrando como se
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expresa en elios una auténtica praxis
de liberacidn cristiana nacida de la fe,
y no otra forma de supuesta libera-
cidn marxista, a la que la fe tendria
que someterse. Y ante todo hemos de
aceptar como valida y sincera la pro-
fesidn con Que comienza el mas im-
portante de sus libros:

No se trata de elaborar una
ideologia justificadora de postu-
ras ya tomadas... ni de forjar una
teologia de la que se “"deduzca”
una accion politica. Se trata de
dejarnos juzgar por la Palabra def
Senor de pensar nuestra fe de
hacer mas pleno nuestro amor.
(T.L.15)*.
1. La fe cristiana no es sélo una
aceptacién nacional de verdades
reveladas; ¢s una adhesién y entre-
ga total al Dios vivo como Sefior de
todo y Padre de todos, que se ma-
nifiesta en una praxis y un compro-
miso de caridad ¢on Dlos y con los
demés.

Se ha operado un fecundo redes-
cubrimiento de la caridad como
centro de la vida cristiana. Esto ha
llevado a wver la fe, mas
biblicamente, como un acto de
confianza, de salida de uno mis-
mo, COMO un COMPromiso con
Dios y con el prdjimo, como una
relacién con los demas... Ese es el
fundamento de la praxis del cris-
tiano, de su presencia activa en la
historia. Para la Biblia la fe es la
respuesta total del hombre a Dios

N.B. Abreviamos de la manera siguiente:
G.G.: Gustavo Gutiérrez. Sagrada Congregacién
Instr.- Instruccydn de 13 Sagrads Congregacidn
de ls Doctrina de la Fe sobre algunos as-
pectos de la teologia de [a liberacidn.
T.L.: G.G. Teologla de la Liberacién. Perspec-
tivas. Salamanca: Sigueme, 1972,
F.H.: G.G. La fuerza histérica de los pobres.
Salamanca: Sigueme, 1982,
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que salva por amor. En esta pers-
pectiva, la inteligencia de la fe
aparece como la inteligencia, no
de la simple afirmacién —y casi
recitacion— de verdades, sino de
un compromiso, de una actitud
global, de una postura ante la vi-
da(T.L 270

Una nota a este pasaje 10 apoya
con referencia a autores bien ¢lasicos,
como J. Mouroux, B. Haring, J. Ratzin-
ger y C. Spicqa.

Una relectura del evangelio se im-

pone. Y en ella se redescubrira al-

go tradicional, auténticamente

tradicional (jy tal vez por esto ol-

vidado por “tradiciones mas re-

cientes”l): la verdad evangélica
se hace. Hay que obrar la verdad,
nos dice S. Juan: y es que esa ver-
dad es amor. Vivir el amor es afir-
mar a Dios. Creer en Dios no es li-
mitarse a sostener su existencia;
creer en Dios es comprometer su
vida con El y con todos los
hombres. Tener fe es salir de uno
mismo y darse a Dios y a los
otros. La fe opera por la caridad,
nos precisa S. Pablo (F.H. 79).

S6lo desde el nivel de la practica,
desde el gesto, se comprende el
anuncio por la palabra. En el ges-
to nuestra fe se hace verdad, no
sélo para los demas, sino también
para nosotros mismos. Actuando
como cristianos nos hacemos
cristianos... Sin el gesto, el anun-
cio de la palabra es algo vacio, sin
sustento... Sin la palabra el gesto
€5 susceptible de interpreta-
ciones variadas... La relacion
gesto-palabra es, sin embargo,
asimétrica; lo que cuenta funda-
mentalmente es el gesto. Ademas
esta distincién no debe ser endu-
recida: ella sirve solamente para
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decir mejor la complejidad de
una realidad (F.H. 28).

2. El pecado es una ruptura de la co-
munién con el Sefor y con los demas
hombres, que tiene consecuencias
sociopoliticas: explotacidn, marging-
cidn, violencia. La salvacidn es un don
de Digs que nos perdona y nos inter-
pela a la conversidn y a la liberacion
del mismo pecado y de sus conse-
cuencias. La acogida eficaz de la sal-
vacidn ha de generar una praxis de
restablecimiento de comunion efectr
va entre los hombres y de liberacion
tanto del pecado mismo como de sus
consecuencias sociopoliticas (explo-
tacion, etc.).

Cristo nos ha liberado para que
gocemos de la libertad (Gal. 5,1)...
el pecado, ruptura de amistad
con Dios y con los otros, es, para
la Biblia, la causa Gltima de la mi-
seria, de la injusticia, de la opre-
sidn en que viven los hombres...
La libertad a la que somos llama-
dos supone la salida de uno mis-
mo, la quiebra de nuestro eqois-
mo y de toda estructura que nos
mantenga en él; se basa en la
aoertura a los otros. La plenitud
de la liberacién —don gratuito de
Cristo— es la comunidn con Dios
y con los deméas hombres (T.L. 66-
67).

Una situacion de injusticia no es
una casualidad, no es algo marca-
do por un sino fatal: hay detras
de ella una responsabilidad hu-
mana... Estamos lejos del optimis-
mo ingenuo que no da al pecado
el lugar que le corresponde... Pe-
ro no se trata, en la perspectiva li-
beradora, de! pecado individual,
privado e intimista, afirmado jus-
to lo necesario para necesitar una

redencion “espiritualista” gue no
cuestiona el orden en qQue vivi-
mos. Se trata del pecado como
hecho social e histérico, ausencia
de fraternidad, de amor en las re-
laciones entre 1os hombres, rup-
tura de amor en las relaciones
entre los hombres, ruptura de
amistad con Dios y con los
hombres y, COMO CONSECUEncia,
escision interior, personal (T.L.
936-7).

3. La teologia, como inteligencia de la
fe en el sentido mas pleno posible,
ademas de sus funciones tradiciona-
les como ““sabiduria’’ que extrae de la
fe principios de vida concrets, y Co-
mo ‘'saber racional” que articula los
contenidos de 1a misma fe (cf. T.L, 29
5igs.), ha de tener hoy particularmente
una “funcion de reflexidon critica’” de
la praxis liberadora a la luz de la pa-
labra de Dios, que garantice la efica-
cia de esta praxis segqin las posibilida-
des concretas que se dan en Cada
época y situacién, pero también 13
autenticidad de la misma segin las
exigencias de la fe: Esta es particular-
mente la funcidén que debiera desem-
pefar unan teologia de la liberacion.

La teologia se presenta COmo una
hermenéutica de la esperanza en
el Senor, que los pobres viven en
el corazon de la lucha historica. La
teclogia no es un saber que se
cierra sobre si mismo; su coheren-
cia no estd al nivel del discurso.
No es un discurso acabado, se
abre ala préctica que interpreta y
desde alli a la historia en la que
tendran lugar nuevas € inespera-
clas practicas de una fe que ope-
ra por la caridad (Gal, 5,6). Estas
practicas afirman la esperanza de
que otro mundo es posible, que
el reino de Dios, reino de amor y
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justicia, esta ya en obra. Cristo es
la clave de loda interpretacidon de
la fe (F.H. 128).

Por su predicacidon del mensaje
evangélico, por sus sacramentos,
por la caridad de sus miembros,
la Iglesia acoge y anuncia el don
del reino de Dios en el corazén
de la historia humana. La comuni-
dad cristiana profesa una “fe que
opera por la caridad.” Ella es
—debe ser— caridad eficaz, ac-
cion compromiso al servicio de
los hombres. La teologia es refle-
xién, actitud critica. Lo primero es
e! compromiso de caridad, de
servicio. La teologia viene des-
pués, es acto segundo (T.L. 35).

4. la T.L. bajo la palabra de Dios, ha
de pedir a los cristianos que tomen
parte en el proceso de liberacién del
pecado y de sus consecuencias
sociopoliticas, aun a niveles estructu-
rales, en la forma que en cada época
y situacién sea realmente méas eficaz.
Ello lievara a tomar opciones sociales
y politicas realizadas segin la
autonomia propia de estos campos,
aunque sometidas al juicio critico de
la teologia y de la palabra de Dios en
lo que toca a la autenticidad de 13 Ii-
beracidon que ofrecen. Bajo este as-
pecto, la T.L. ni ha de constituirse co-
mo “ideologia justificadora™ de una
opcidn concreta, ni tampoco puede
pretender un apoliticismo o neutrali-
dad que diera a entender que todas
las opciones poltticas son igualmente
aceptables. La T.L. juzga todas las op-
ciones politicas de acuerdo con su
posible contribucién a la liberacidon
total guerida por Dios: sabiendo que
dicha liberacion total ya no es aigo
meramente politico, sino que se al-
canza, por don de Dios en la transfor-
macién del corazén del hombre por

la gracia.

La liberacion de Cristo no se redu-
ce ala liberacidn politica, pero se
da en hechos historicos liberado-
res. No es posible saltar esas me-
diaciones. De otro lado, 1a ibera-
cion politica no es un mesianismo
rehqioso: tiene su autonomia vy
sus leyes... NO se trata, pues, de
faciles y empobrecedoras ecua-
ciones ¢ de reducciones simplis-
tas y distorsionadoras, de lo uno
a lo otro, sino de una iluminaciéon
y de exigencias reciprocas y fe-
cundas (F.H. B5).

El trabajo teoldgico supone exa-
minar criticamente las formas co-
mo se ha traducido a lo largo de
la historia, y como no se traduce
hoy, la vivencia de 1a fe en la
practica politica de los cristianos.
De otro modo permaneceremos a
un nivel abstracto e historico (F.H.
87).

¢Reduccionismo politico?

;Estamos ante un reduccionismo
politico del evangelio?... 5 en
quienes quieren neutralizar la li-
beracién de Cristo, reduciéndola
a un plano religioso tangencial al
mundo concreto de los hombres;
no es en aguellos para los que la
salvacion de Cristo es tan total y
radical que nada escapa a ella.
Pero s6lo se comprende en toda
su profundidad cuando se sabe
que esta liberacion conduce esta
misma historia mas alld de ella
misma, a una plenitud que esta
fuera del alcance de toda previ-
sion y de todo quehacer humano
(F.H. 91).

Afirmar una relacidén directa e in-

directa entre la fe y la accidn
politica lleva faciimente a pedirle
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a la primera normas y criterios pa-
ra determinadas opciones politi-
cas. Opciones que para ser real-
mente eficaces deberian partir de
anélisis racionales de la reahdad.
Se crean asi confunsIiovsImos, que
pueden desembocar en un pe-
ligroso mesianismo  politico:
rehgiosc Que no respeta sulicien-
temente m la autonomia del cam-
po politico, ni lo que correspon-
de a una fe auténtica (T.L. 316).

De otro lado, afirmar que la fe y la
accidén politica no tienen nada
que decirse, es sostener que se
mueven en planos yuxtapuestos
sin relacidn entre ellos. Partiendo
de esta aseveracion, o habra que
hacer acrobacias verbales para
mostrar jsin poder lograrlo! como
la fe debe concretarse en el
compromisc por una sociedad
mas justa, © la fe termina coexis-
tiendo, del modo mas oportunis-
ta, con cualquier opcion politica
(T.L 316).

5. La fe nunca puede inducir de por si
4 la violencia. Sin embargo, en un
mundo estructurado, como conse-
cuencia del pecado, sobre la violen:
€13 instilucionalizada y sobre 1a agre-
siOn Injusta de los poderosos contra
los débiles en su esfuerzo de justa de-
fensa contra la agresidon injusta. Per-
manecer neutral en esta situacion
seria faltar 3 la candad con el débil y
mostrarse complice (al menos por
omision) con 18 injusuicia del podero-
s0. En este sentido puede decirse
gue el cristiano no puede permane:
cer neutral ante la lucha de clases,
que él ni induce n promueve, pero
que encuentra en el mundo como un
hecho que es consecuencia, en pri-
mer lugar, del pecado de agresion in-
justa de ios poderosos. De ninguna

manera atane a G.G. lo que se dice en
la Instruccion IX, 2-3 acerca de 'a
lucha de clases. G.G. no defiende la
teoria de la lucha de clases como ley
estructural fundamental de 1a histona,
sino que habla de que !a lucha de cla-
ses e5 un hecho, debido al pecado y
en si indeszable —que por esto ha de
ser  superado  por  una  auténtic a
liberacidn—, anle la cual el cristiane
no puede permanecer neutial sin ha-
cerse complice del mismo pecado
que la provoca. Un supueslo respeto
a la persona del agresor injusto
implicaria una falta de respeto al de-
recho prevalente de la persona injus-
tamente agqredida.

El que habla de lucha de clases
no la “propugna’ —Como se Oye
decir— en el sentido de crearla
de inicio por un acto de (mala) vo-
luntad; lo que hace es comprobar
un hecho, y a lo sumo contribuir a
que se tome conciencia de él. ¥
no hay nada mas macizo que un
hecho. Ignorarlo es engaiiar y en-
ganarse, y ademas privarse de 1os
medios necesarios para suprimir
verdadera y radicalmente esa si-
tuacidn: ir hacia una sociedad sin
clases. Paraddjicamente, lo que
los grupos dominantes llaman
“propugnar’” la lucha de clases
es, en realidad, la expresion de la
voluntad de abolir, las causas que
la desencadenan... construir una
sociedad socialista més justa,
libre ¥ humana, ¥y no una so-
ciedad de conciliacion y de igual-
dad aparente y falaz (T.L. 355).

En la consideracion del pro-
blema de la violencia se evite
por todos los medios comparar la
violencila injusta de los opreso-
res ...con la Justa violencia de los
oprimidos que se ven obligados
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a recurrir a ella para lograr su libe-
racion. Teoldgicamente esa si-
tuacidn de injusticia y opresion es
calificada como una situacién de
pecado, pues, como se dijo en
Medellin (Paz. 71), alli donde se
encuentran Injustas desigualda-
des sociales, politicas, econdmi-
cas y culturales, hay un rechazo
del don de la paz del Sefior; mas
aan un rechazo del Sefior mismo
(T1.L. 150).

6. Por todo esto hay que decir que la
salvacién, aunque don de Dios, inter-
pela al hombre en su historia humana
y se traduce en la incoacion de su |i-
beracién ya en su condicidon humana.
En este sentido puede decirse que no
hay dos historias, una de salvacion y
otra profana, como si Dios operara la
salvacion del hombre en un dmbito
distinto del de la historia humana.
Dios quiere salvar al hombre, liberdn-
dolo de su pecado y de las conse-
cuencias del mismo, ya en su historia
humana. Pero esto no es afirmar el in-
manentismo historicista por el que se
reduciria la salvacidn al mismo
movimiento de |3 historia. La salva-
cion cristiana no se reduce al proceso
inmanente de la historia, pero tampo-
co se da fuera de este proceso. Por-
que, no se da de hecho una natura
pura distinta de la natura elevata,
ni una vocacion natural adecuadas-
mente distinta de la vocacion sobre-
natural a la filiacidn, ni liberacion
auténticamente humana que no sea
salvifica. En este sentido se rechazan
los dualismos antropoldgicos e histd-
ricos, como se explicaen T.L. 102 y si-
guientes.

La teclogia de la liberacidn es una
teologia de la salvaciébn en las
condiciones concretas, histéricas
y politicas de hoy ...No hay dos

historias, una de filiacién y otra de
la fraternidad, una en la que nos
hacemos hijos de Diosy otraen la
que nos hacemos hermanos entre
nosotros. Esto es lo que el térmi-
no liberacidn quiere hacer pre-
sente (F.H. 85).

la expresidn "'no hay mas que
una sola historia,” puede ser entendi-
da como consecuencia de un reduc-
cionismo marxista que niega toda di-
mensién sobrenatural de la realidad, o
puede ser entendida como resultado
de la encarnacidn. Una tal ambi-
giedad es intrinseca y necesaria al
lenguaje teolégico cristiano. La expre-
5i6n “salvacion de la carne’’ pudo ser
entendida en los primeros tiempos
como una eliminacién del espiritu. Pe-
ro la lglesia nunca rechazd por eso
aqguella expresidn porque esto habria
sido caer en un dualismo gndstico. Se
limitd a explicar que la “salvacién de
la carne” consistia en su "posesion
por el Espiritu de Dios™ —San Ireneo.

Hay quienes acusan a G.G. de in-
terpretar la expresidon ‘“‘una sola histo-
ria” en el sentido marxista y reduc-
cionista. Sin embargo, cuando el pro-
pio G.G. enmarca el tema (T.L. 102-
109) no se encuentra en sus paginas ni
una sola nota o referencia a autores
manxistas. Los Gnicos citados son Alfa-
ro (inmanencia y trascendencia de lo
sobrenatural), Tomés y Cayetano (de-
seo natural de |a visidn sobrenatural),
Maréchal, Blondel, Malevez, K. Rahner
(existencial solorenatural), etc. Esta es
una evidencia hermenéutica de que
G.G. se sitda en la corriente teoldgica
anterior a &l, que afirmaba que, como
consecuencia del hecho de la encar-
nacion y de la potencialidad universal
de este hecho (citada en GS 22: Ipse
enim Fillus Del, incarnatione sua,
cum omni homine quodammodo
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Se univit, toda la historia estd puesta
en relacion con Dios. El tema de la
"unica historia” es parafraseado co-
mo “vocacidon Gnica a la salvacidn pa-
ra todos los hombres™ (T.L. 102). Por
las dimensiones universales de la en-
carnacion, el Espiritu no ha sido derra-
mado sélo sobre una porcidon de lo
creado, sino 'sobre toda carne’”, y es-
to lleva a G.G. a escribir que el re-
descubrimiento de esta convocacion
dnica a la salvacion... reafirma la posi-
bilidad de la presencia de la gracia
—es decir de la aceptacion de una re-
lacion personal con el Sefior— en to-
dos los hombres, sean 0 nO conscien-
tes de ello” (T.L. 106).

Entendida asi, como €l mismo la
expone, G.G. afirma expresamente
que |3 tesis de la nica historia “'signi-
fica reencontrar el seforio universal
de Cristo en quien todo subsiste y to-
do ha sido salvado” (T.L. 107-108).
Recharla equivaldria, por tanto, a ne-
gar ese seforio universal de Cristo.

Pero la afirmacion de la Gnica his-
toria no significa para G.G. Que la his-
toria y la construccidon de una so-
ciedad justa en ella equivalgan al
reino de Dios. Aqui G.G. mantiene el
esquema calcedonico, segun el cual,
la afirmacidn de la Onica hyposthasis
en Jesds no significa una confusidn de
las naturalezas. La “'dnica historia” no
deja de ser por ello historia de ''salva-
ciébn y de liberacidén.” Lo que G.G.
afirma de forma bien matizada es que
la construccién de la sociedad justa
“tiene valor de aceptacion del
reino” o que "participar en el proce-
so de liberacion del hombre es ya en
cierto modo obra salvadora’™ (T.L.
108).

Las palabras subrayadas son deci-
sivas: lo que se afirma “en cierto mo-
do” no se identifica formalmente.

G.G. se muestra aqui fiel al esquema
de la teologia clasica, cuando afirma-
ba que la fe era una inchoatio vi-
sionis. Esta frase nunca pretendid afir-
mar que la fe era lo mismo que 1a vi-
sion beatifica y que no habia mds que
un solo conocimiento de Dios. Seria
calumnioso acusarla de ello. Lo dnico
que afirma ese theclogumenon de la
Schola es gue hay una relacion
intrinseca, que la fe tiene "“valor de
aceptacidn” de la visio concedida
por Dios. G.G. no hace méas que
amplar este esquema del campo del
conocimiento al de la accién del
hombre. Amplacién que es legitima
puesto que el don de Dios se dirige a
la totalidad de! hombre y no sélo a
su inteligencia.

Pero hay todavia mas: el propio
G.G. reconoce que esta valoracion
cristiana de toda la historia humana
"no esta exenta de reinterpretaciones
abusivas y que no Siempre se expo-
nen con suficiente rigor' (T.L. 108). ¥
al hacer esta matizacién cita un largo
parrafo de Urs von Balthasar al que
califica como escrito “‘con ironia pero
no sin perspicacia” (ibid.).

7. Conclusion. Tomada en su conjun-
to, 1a teclogia de G.G. no sdlo es fiel a
la revelacidn cristiana, sino que tiene
el mérito de haber puesto de relieve
la exigencia de compromiso liberador
eficaz que brota de la esencia misma
de la fe —y no de fuentes extrafias —
como compromiso con Dios y con los
demas hombres. Inevitablemente
pueden encontrarse aca o alld expre-
siones menos matizadas 0 ambiguas,
susceptibles de interpretaciones dis-
cutibles. Pero tales expresiones han
de entenderse en la orientacién gene-
ral —plenamente cristiana— del pen-
samiento de su autor, Yy no —COmo se
ha hecho a veces— separandolas de
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su contexto y endureciéndolas para
poder condenarlas.

En particular, nos parece en prin-
Cipio correcta la proposicidon de que
el compromiso liberador, para ser efi-
caz, no ha de rehuir bajar hasta el
compromiso politico concreto. Lo
cual no implica que pueda ya decirse
que determinada opcidén  politica
concreta, y s6lo ella, viene exigida
por la fe y como avalada por ella. Este
es un punto que G.G. no ha dejado
de remarcar varias veces, y que de-
bieran tener en cuenta los que temen
gue reduce el cristianismo a una
ideologia politica. El mismo A. Lopez
Trujillo, cuando todavia no se habia
lanzado a una beligerancia a ultranza
contra toda teologia de la liberacion,
reconocia que no se pedia acusar cla-
ramente a8 G.G. en este aspecto (CF.
Lopez Trujillo, Théologie Liberatrice.
Paris: Téqui, 1983, reproduciendo una
conferencia tenida al CELAM en Bodo-
té en noviembre de 1973. En el mismo
sentido J. van Neeuwenhove, “la
Théologie de la liberation,” Lumen Vi-
tae 28 (1973).

El mérito de ia T.L. consiste en
destruir la imagen de una fe liga-
da a un orden social injusto, pero
corre el peligro de pagar el alto
precio de convertirse en una
“ideologia cristiana revoluciona-
ria.” Bien acogida en ciertos gru-
pos de cristianos, que daban sus
primeros pasos en su insercion en
el proceso revolucionario, pronto
surge su caracter restrictivo al in-
tentar, a veces a pesar de ella y
de sus iniciadores, ““bautizar 1a re-
volucién” (G.G. Fe cristiana vy
cambio social. Salamanca:
Sigueme 1973, p. 233).

Seria ingenuo pretender que las
urgencias revolucionarias que se

REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

viven en Aménca Latina no hagan
correr el peligro de simplificar el
mensaje evangélico, para hacer
de él una “ideclogia revoluciona-
ria” que en definitiva enmascara-
ria la realidad... El problema exis-
te, pero la solucidon no puede sur-
gir sino de la raiz misma de! asun-
to. De ahi donde el anuncio evan-
gélico parezca bordear la sumer-
sion en lo puramente histonco,
debe nacer la reflexion, la espiri-
tualidad y la nueva predicacién
de un mensaje cristiano encarna-
do —no perdido— en nuestro
agui y ahora (T.L. 350).

Particularmente ambiguo puede
resultar a algunos el uso del término
socialismo™ para designar la meta de
la liberacidn total. Desgraciadamente
los “'socialismo reales,” si han logrado
alguna liberacién en el terreno de las
relaciones econdmicas de produc-
cién, lo han hecho a costa de
gravisimas y nuevas opresiones en el
campo de los mas hondos derechos
individuales y politico-sociales de la
persona. Es evidente que quien insis-
te tanto como 1o hace G.G., en la libe-
racion total, no puede proponer co-
mo meta, ni siquiera COMO Camino,
€505 socialismos. Por eso hubiera sido
de desear una manera de hablar que
no permitiera confusiones.

Por Gltimo, es sabido cémo G.G
viene insistiendo dltimamente en la
necesidad de llegar, mas alld de una
teclogia de la liberacién a una “espi-
ritualidad de la liberacién.” Esta in-
sistencia nos parece un claro signo de
que el autor tiene ¢l hondo convenci-
miento de que ¢l compromiso libera-
dor, aunque inevitablemente implica-
do en o politico, ni surge de un mero
designio politico, ni puede consumar-
se en él, sino que ha de nacer de una
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espiritualidad arraigada en la fe, y ha
de consumarse en Una renovacion to-
tal del hombre que, como realidad de
gracia, ha de ser a la vez toda don de
Dios y toda tarea humana.

Afirmar que toda realidad huma-
na tiene una dimensidn politica,
no significa de ninguna manera,
como el término lo indica ya, re-
ducir toda a esa dimension (T.L.
7.

Digamoslo con claridad: la razédn
dltima de la opcion preferencial
por el pobre estd en el Dios en
quien creemos, Decimos funda-

mento Ultimo para el discipulo de
Cristo: porque puede haber, y
hay, otros motivos validos: la si-
tuacién del pobre de hoy, lo que
el andlisis de este estado de cosas
puede ensefarnos, la potenciali-
dad histérica y evangelizadora
del pobre, etc. Pero finalmente la
razén de la solidaridad con los
pobres —con su vida y con su
muerte— estd anclada en nuestra
fe en Dios, en el Dios de la vida.
Se trata para el creyente de una
opcidén teocéntrica, basada en
Dios (G.G. El Dios de la vida. Li-
ma, 1981, p. 87).
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