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1. Relevancia y delimitacion
del tema

El modo de proceder en esta ex-
posicion va a ser el siguiente. Partire-
mos de la teologia de la liberacion, vy
ella constituira el horizonte a partir del
cual interrogaremos a Lutero y al mo-
vimiento historico generado por la Re-
forma (Wirkunsgeschichte). Desde
los intereses, preocupaciongs, in-
tuiciones e interrogantes formulados
por la teologia de la liberacidn quere-
mos considerar en qué medida Lutero
ayuda a comprender nuestra si-
tuacion de opresion y anima el proce-
so de los pobres en busca de su hu-
manizacidon. Tampoco queremos olvi-
dar el otro lado de la cuestidn: en queé
medida Lutero cuestiona a la teologia
de la liberacion, y en qué medida su
mensaje y practica siguen siendo po-
siblemente actuales después de casi
cinco siglos de haber sido formula-
dos.

Tres seran los grandes pasos que
daremos; en primer lugar abordare-
mos rapidamente lo que propone la
teologia de la liberacion; en sequndo

lugar, cémo ella se confronta con el
protestantismo histdérico vivido en
América Latina y por ultimo intentare-
mos formular el posible aporte de Lu-
tero a la teologia de la liberacion.

Reconocemos de antemano la li-
mitacidn de nuestros conocimientos
especificos sobre la inmensa produc-
cidn teoldgica generada por el fend-
meno Lutero.! Pero a pesar de esto,
Nos atrevemaos 3 expresar algunas opi-
niones desde nuestro lugar social y
eclesial, es decir, desde la América La-
tina creyente y pobre, y desde una in-
sercion en una Iglesia comprometida
con el caminar de 1os opnmidos y soli-
daria con sus anhelos de promocidn y
hberacion.

2. Una teologia desde las
clases subaiternas: ia teo-
logia de la liberacién

Mucho se ha escrito ya sobre 13
teologia de la liberacidn, sus in-
tuiciones, su metodo, su ubicacidn
eclesial y su insercidn en los grupos
histéricos interesados en 1a transfor-
macion de la sociedad actual? Aqui
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queremos enfatizar algunos puntos
que nos ayudaran en la confrontacidn
con Lutero y con ¢l protestantismo
histdrico existente en América Latina.

a) Liberacién: un proceso so-
cio-historico concreto

Cuando hablamos de liberacion
no 1a entendemos como una metafora
O en analogia al concepto teoloqico
de redencion. Por liberacidon quere-
mos significar en primer lugar un pro-
ceso socio-histérico concreto por el
cual los pobres, concientizados, orga-
mzados y movilizados, buscan su hbe-
racion mediante la transformacidén del
tipo de sociedad Lajo la cual penany
sufrend La palabra liberacion ests
aqui relacionada con 10s movimientos
liberadores de los pueblos oprimidos
desde los tiempos de 1a colonia v,
mas recientemente, con oS procesos
revolucionarios ocurridos en México
(1911), Bolivia (1952), Guatemala
(1952), Cuba (1959 bajo Fide! Castro) y
con los grupos guerrilleros del Perq,
Colombia, Argentina, Uruguay, Chile y
Brasil en los Gitimos 20 afios ¢

El sujeto histérico de esta libera-
cidbn lo constituyen las capas popula-
res y sus aliados (intelectuales organi-
COS, sectores de los estratos medios y
oltros que optaron por las clases po-
pulares). Tales movimientos han toma-
do conciencia de los niveles de explo-
tacién a que estan sometidas las gran-
des mavyorias latincamericanas y han
identificado los mecanismos produc-
tores del empobrecimento de 1as na-
ciones. El subdesarrollo no es prnima-
riamente un problema técnico ni sola-
mente un problema politico; esta es ia
otra cara de la moneda del tipo de
desarrollo generado por e! capitalis-
mo mundial, grandes beneficios para

l0s paises metropolitanos © céntricos
{ios antiguos Imperos coloniales) y
gravisimos males a los paises depen-
dientes y periféricos. Mas que paises
subdesarrollados, sSOmos paises man-
tenidos violentamente en un subde-
sarrollo mediante procesos de domi-
n3ciodn econdomica, control politico y
somethimiento 1deoldgico por parte
de ias potencias centrales y hegemd-
nicas y de sus aliados dentro de los
paises latinoamerncanos >

A partir de los afios 30 en casi to-
dos los paises esta conciencia ha pro-
ducido organizaciones populares, sin-
dicatos, partidos de raigambre popu-
lar, asociaciones de accidn/reflexion
etc., con practicas sociales alternati-
vas, sea para imponer limites a las
estrategias de dominacion, sea para
propiciar rupturas en el sistema e
implantar las semillas de una sociedad
mas participativa a partir del pueblo
organizado. Tales practicas politicas
han obligado a las clases hegemoni-
cas nacionales a conceder mas poder
social a los movimientos populares;
han generado el famoso populismo
en Argentina, Brasil, Colombia, Santo
Domingo y otros paises. A partir de
los afios 60 con la profundizacion de
las reivindicaciones y las exigencias
de una sociedad distinta, se ha provo-
cado |a ruptura social y {3 emergencia
de regimenes de seguridad nacional
con un inmenso y eficaz aparato
represivo, responsable de millares de
desaparecidos, torturados, exilados y
muertos en las macabras camaras de
tortura. Tal represion no ha ahogqado
los anhelos de hibertad, mi ha destro-
zado totalmente la movilizacidon libe-
radora de grupos significativos de 1a
sociedad. Por todo el continente lati-
noamericano existe una significativa
fuerza de resistencia, de oposicion a
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la dominacion y de gestos liberado-
res.

b) Cristianos solidarios con la
liberacion

La Iglesia latinoamericana ha sido,
indiscutiblemente, coOmplhice con el
proceso historico de dominacion; ha
participado en el proyecto de coloni-
zacion que desestruciurd las grandes
culturas-testimonios (Darcy Ribeiro)
hasta el dia de hoy. A pesar de su
complicidad, siempre ha habido per-
sonas para las cuales el evangelio era
la referencia fundamental; y, en
nombre de €l han protestado, toma-
do la defensa del indigena y denun-
ciado la iniquidad cometida con millo-
nes de esclavos negros. Moderna-
mente muchos cristianos han partici-
pado, sufrido y entregado sus vidas
en los procesos de liberacidn popu-
lar. Han sido jovenes de la pastoral es-
tudiantil, de la pastoral obrera, cris-
tianos con militancia sindical y parti-
daria. Después del Vaticano |l espe-
cialmente grupos significativos de sa-
cerdotes y religiosas han sabido apro-
ximarse al pueblo, han organizado
una pastoral comprometida con la jus-
ticia de los pobres y han llegado a ar-
ticularse organicamente con Movi-
mientos mas amplios de movilizacion
popular. Ha habido una evangeliza-
ciOn que desentrana sistematicamen-
te la dimension liberadora de la fe.
Sectores de los distintos episcopados
han asumido, en tiempos de repre-
sidn, una diaconia evangélica y una
funcidn profética, prestando su voz a
los que no tienen voz y sufren 1os du-
ros qolpes de 1a represidn. Los epis-
copados de Brasil y de Chile especial-
mente se constituyeron en simbolos
de una Iglesia comprometida con la
suerte de su pueblo oprimido y en la

defensa de los derechos humanos.
particularmente de los pobres. Figu-
ras como las de Camilo Torres (a pesar
de lo discutible de su opcidn poli-
tica) Mons. Helder Camara, cardenal
Silva Henriquez, cardenal Evaristo
Paulo Arns, Mons. Angelelli y 18 del
martir de la opcidn por los pobres
Mons. Oscar Arnulfo Romero repre-
sentan simcolos personales de ung
Iglesia que se desplaza del centro del
poder hacia la periferia®

Los cristianos que han sido perse-
guidos, torturados y asesinados por
su participacidn en los movimientos
populares de liberacidn se pueden
contar por miles.” Nuestra Iglesia lati-
noamericana tiene martires: ¢llos han
optado por una practica social nacida
de la adoracidon del Dios de 10s israeli-
tas esclavizados en Egqipto y del se-
guimiento del martir Jesucristo. Este
Dios y este seguimiento los han movi-
do a comprometerse hasta las altimas
consecuencias en la denuncia del pe-
cado social y en la promocion del
proceso de hberacion. Fue significati-
va, Y 10 continda siendo, la presencia
de los cristianos en 1a liberacion de Ni-
caragua de una de las dictaduras mas
INICUas de nuestro continente y en |a
construccidon de una sociedad organi-
zada desde los olvidados de la tierra.

¢) La fe cristiana como factor
de liberacién de los opri-
midos

El compromiso de los cristianos
con la liberacidn histdrnica ha ayudado
también a8 que la fe se libere de su
cautiverio dentro del blogue histérnco
hegemaénico. Sabemos que toda reli-
gidbn —mas alla de su especificidad y
salvaguardada su experiencia origi-
nal— existe en y se articula con 1a for-
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ma concreta de organizacidon de una
sociedad dada® Ella se encuentra
atravesada, limitada y orientada por
los conflictos que caracterizan dicha
sociedad. Nuestra sociedad latino-
americana 5 compleja; existen varios
modos de produccidn coexistentes,
pero todos ellos bajc la hegemonia
del modo de produccion capitalista
dependiente y elitista. La sociedad ca-
pitalista, por su naturaleza, es muy
desigual (asimétrica) con respecto al
acceso a los medios de produccion
(tierras, bancos, industrias), a la distri-
bucidn de la capacidad de trabajo
(grandes propietarios, profesionales
iberales y obreros) y a la participa-
cion en los productos finales (ricos,
bien situados y pobres). Entre 1as va-
rias clases se dan intereses muchas
veces antagonicos y se establece una
lucha permanente por la direccion de
1a globalidad de la sociedad. La clase
que empieza a prevalecer, esta intere-
sada objetivamente en implantar su
hegemonia; es decir, intenta ganar el
consenso general. Por todos los me-
dios (incluso mediante 138 coercion) y
especialmente por la persuasion
(ideologia), elabora estrategias de
amplificacion, consolidacion y pro-
fundizacion de su influencia. Tal clase
o blogue de clases hegemobnico pre-
tende definir 1as principales orienta-
ciones, valores, limites y prohior-
ciones que rigen todas las actividades
de la sociedad. En este intento por
garantizar su hegemonia, 13 clase diri-
gente (0 blogque de clases) procura
ganar para sus intereses a la Iglesia, 1a
lectura de los textos fundadores, 1a Or-
ganizacion del discurso cristiano, de
la liturgia'y de 18 practica pastoral. Asi
surgi® en América Latina una ahianza
entre el trono y el altar en la colonia y
mas tarde un pacto entre la 1glesia y
los nuevos dirigentes de las repibli-

cas en detrimento de 1a liberacidn del
pueblo. De esta forma, la Iglesia
puede transformarse en un aparato
ideologico del Estado (L. Althusser).
Pero 1a cooptacion de la fe cristiana ja-
mas fue completa; siempre quedd vi-
va en muchos cristianos de todos los
niveles (Obispos, sacerdotes, mistone-
ros y laicos) la “memoria subversiva
de JesUs’ y de sus origenes humildes,
legada a los anhelos liberadores de
los pobres.

Con la participacion de cristianos
en los procesos de liberacion, la fe y el
evangelio, empezaron cada vez mas a
ser releidos desde la Optica de los
pobres; la religiosidad popular, secto-
res importantes de la Iglesia nstitu-
cional, muchos agentes de pastoral
(tedlogos, parrocos, catequistas,
coordinadores de comunidades) co-
menzaron a codificar los contenidos
de la fe, proyectar una determinada
imagen de Jesds y comprender la mi-
sidn de la Iglesia en articulacion con
las luchas de los pobres. Los pobres
hicieron una opcién por la Iglesia, an-
tes de que la Iglesia en Puebla (1979)
hiciera una opcidn preferencial por
los pobres. Desde su ubicacion (lugar
social) en medio de los oprimidos, la
fe cristianad ha podido mostrar su fuer-
za de resistencia y su relevancia libe-
radora. Asi se han creado las condi-
ciones sociales para una practica de |d
liberacién con inspiracién evangeélica
y 1as pre<ondiciones materiales para
una teologia de la liberacion.

d) Reflexién de los cristianos
desde la préctica de libera-
cion.

A partir de una practica en me-
dios popoulares desde una perspecti-
va liperadora muchos cristianos tu-
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vieron inicialmente una experiencia
espiritual fuerte: se encontraron con
¢l Senfior, como Siervo sufriente, en to-
da una clase social de explotados.
Desde ahi se formuld una articulacidn
entre mistica y politica, como se
puede ver ejemplarmente en Mons.
Pedro Casalddliga, en Ernesto Carde-
nal, en algunos de los poemas de
Mons. Angelelll y en mnumerables
canticos religiosos de 10s cristianos
comprometidos. La santidad es poli-
tica y las virtudes son aquellas que se
necesitan para la solidaridad, 1a leal-
tad al grupo y la lucha en contra de
los mecanismos socidles productores
de muerte.

En funcidn de la practica, estos
cristianos han tenido que apropiarse
de una lectura mas critica de la so-
ciedad capitalista, manejar conceptos
desenmascaradores de la ideologia
dominante, captar mejor 1a concien-
cia colectiva de las opresiones socio-
histSricas, proyectar con cierto perfil
el tipo de sociedad que se esta bus-
cando y movilizarse para avanzar po-
liticamente. Supuesto el horizonte de
la fe-compromiso, se ha incorporado
un habito metodoldgico: ante todo es
necesario analizar la realidad y partir
siempre de las practicas con 1as
cuales el pueblo oprimido enfrenta 13
dominacién y se organiza para su pro-
mocion.

Finalmente, a partir de la practica
y del analisis social, los cristianos han
procurado reflexionar |3 fe cristiana v
los grandes temas de la agenda teolo-
gica. Es importante recalcar este
hecho decisivo: nO se trata de refle-
xionar sobre eltema de la liberacién,
como se puede reflexionar sobre
cualquier otro tema (como el trabajo,
la sexualidad, la seculanzacidn, etc.),
sin modificar la manera de hacer teo-

logia. Aqui se trata de pensar 13 fe
desde la practica de la liberacion,
desde e! corazdén de un compromiso
iluminado por la fe, solidario con los
oprimidos e interesado en transforma-
ciones sociales.? Esta ubicacidn
concreia del tedlogo exige una mane-
ra distinta de pensar y de organizar la
reflexidn en orden a Juminar la practr
¢a y dejarse cuestionar por ella.

Esta produccidn tene como
sujeto’® a los propios cristianos
comprometidos, quienes evidente-
mente producen un discurso religioso
profético, parenético, ético, litlrgico
que, aunque no tiene un ngor tedrico
seqgun los canones de la teologia
critica, tiene eficacia practica. Sin em-
bargo, se ha creado también una
teologia que reinvidica para si el titulo
de teologia, hecha por tedlogos que
se han incorporado a los movimientos
populares y a las comunidades cris-
tianas de base. Estos deben ser consi-
derados como intelectuales religiosos
orgdnicamente articulados a los inte-
reses liberadores del pueblo pobre;
ayudan a producir una vision cristiana
coherente con el proceso de libera-
Cion, una catequesis, una lectura del
misterio de Jesds, de la Iglesia, de los
sacramentos, de tal forma que las di-
mensiones intrinsecamente liberado-
ras sean explicitadas y entregadas a
los cnstianos comprometidos en di-
cha liberacion. En razon de esta prac-
tica teologica emerge cada vez mas
un tipo de tedlogo cristiano que com-
bina la insercidon en medios populares
y en la practica pastoral con el estu-
dio y 18 ensenanza de 1a teologia, in-
corporando ¢n sud trabajo una lectu-
ra critica de la historia desde la Optica
de los pobres y sobre ella construir su
elaboracion teolddica. Mads que un
productor intelectual, es, a sumanera,
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un militante, ahado con el pueblo con-
cientizado.!

e) Intuiciones fundamentales
de la teologia de la libe-
racion

No se puede hacer teologia de la
iberacidn sin una previa opciOn por
los pobres. Esta opcion tiene una sig-
nificacion etica indiscutible; tiene un
contenido teoldégico porque Dios, co-
mo Dios de vida, mostro en la historia
de la salvacidn que escucha el clamor
de los oprimidos; tiene su raiz en la
practica del Jesus histérico que indis-
cutiblemente hizo una opcion por los
mas necesitados; es una forma de
expresidn de amor por Ios pobres y
en contra de su pobreza. Finalmente,
encierra una Innegable dimension
politica porque esta a favor del polo
mas deébil de la sociedad, generando
no pocas veces tensiones y conflictos
con los agentes de la clase dominan-
te. Los pobres, en este contexto, no
son vistos como individuos despo-
seidos, sino como toda una clase de
trabajadores explotados y privados
de vida y dignidad por causa de un
proceso social injusto. La pobrezs,
como lo analizd Puebla, es denun-
ciada al nivel econdmico-social como
"producto de determinadas situa-
ciones y estructuras econdmicas, sO-
ciales, politicas” (n.30,1207-1208); en
una lectura ética es acusada de “si-
tuacion de injusticia” (n.90,509,569) y
finalmente desde una vision tipica de
la fe es considerada como “‘pecado
social” (n.28,487).

Esta situacioOn objetiva de opre-
sidn hace que se descubra la teologia
del cautiverio en Egipto y su impor-
tancia para tomar conciencia de Ia re-
velacion del Dios de Moisés como de

un Dios santo y a la vez comprometi-
do con sus hijos sometidos. Desde el
cautiverio se elabora una perspectiva
de liberacidn que ilumina el proceso
concreto de liberacion del pueblo. La
categoria del Reino de Dios constituye
en la teologia de la liberacidon un eje
fundamental.

Como lo recalca pertinentemente
la Evangelii Nuntiandi, el reino de
Dios es el absoluto™ (n.8) y constitu-
ye “'la hbberacion de todo 1o que opri-
me al hombre y es sobre todo I3 libe-
racion del pecado y del maligno, enla
alegria de conocer a Dios y de ser por
El conocido, de verlo y de entredarse
a El” (n.9). El Reino ¢s mas que cada
una de las liberaciones concretas,
porque engloba todo. Pero no seria
concreto ni pleno si no implicara 1a li-
beracion econdomica, politica y social.
Como dice Puebla: "El Réino de Dios
pasa por realizaciones histdricas, pe-
ro no se agota ni se identifica con
ellas” (n.193); no se identificacon las
liberaciones parciales, pero se identi-
ficaen ellas, porque solamente asi se
hace histdrico (Evangelii Nuntiandi
2n.

De importancia fundamental es la
apropiacion del misterio cristoldgico
en términos de liberacidn. Jesus fue
un liberador de los pobres, enfermos
y pecadores (Lc. 4,17-21; Mt 11,4-5);
su muerte fue consecuencia de su
mensaje y de su practica que entraron
en conflicto con los detentadores del
poder religioso y politico de su tiem-
pO; Su resurreccidn representa ia
utopia de una liberacion integral. La
Iglesia prolonga la misidn de Jesis; se
ubica dentro del mundo a partir de
las exigencias del submundo; predica
a todos los hombres la buena noticia
de Jesds su opcion por los pobres y
los no-hombres. Asume la causa de
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los Gltimos que es defender y promo-
ver una vida minimamente digna, los
derechos fundamentales de la perso-
na, particularmente los de las grandes
mayorias, como el derecho a los me-
dios necesarios para 13 vida, a la vi-
vienda, a la salud, a 1a educacidn. En
América Latina la Iglesia se ha empe-
fAado, como ninguna otra institucidn
social, en la defensa de los indigenas,
muchos de ellos expulsados de sus
tierras © condenados a la extincidn; ha
afrontado y apoyado ia reforma agra-
ria, ya que el latifundio constituye
estructuralmente uno de los grandes
generadores de la pobreza y margina-
cidn de millones de personas.

Seria largo describir todas las
reflexiones hechas sobre los distintos
aspectos de la fe cristiana como res-
puesta a la practica de la liberacion;
especialmente, la dimensidn de ce-
lebracidn y de meditacion de las
Escrituras, en donde el pueblo sen-
cillo alimenta su esperanza del adve-
nimiento de los bienes del Reino vy $3-
cia su hambre de Dios. Lo importante
es ver como los cristianos se articulan
con otros movimientos populares v,
juntos, intentan configurar su vida
desde la iluminacidén que viene del
evangelio y del seguimiento de Jesus.
Hay una preocupacidon constante: co-
mo el evangelio s¢ inserta en la lucha
de los oprimidos por su liberacidon. El
evangelio y Jesds no son frenocs, sino
motores de compromiso para la cons-
truccidn de un mundo mas semejante
a la utopia de Jesucristo. Entonces se
percibe este camino de doble via:
por un lado, la practica de liberacion
ayuda a releer y a entender las fuen-
tes de la fe, |a figura de Jesus y la mi-
sién de la Iglesia; por otro, la fe y la
tradicibn de la fe ayudan al compro-
miso por los pobres contra su pobre-

Za y por su liberacidn. Esta mutua fe-
cundacion confiere credibilidad a la
fe cristiana y constituye su mejor test-
monio en favor de la transcendencia,
de Dios y de su revelacion.

3. El protestantismo histérico
promotor de la libertad
burguesa

.Como se relacionan las “Iglesias
historicas” protestantes de America
Latina (la luterana y presbiteriana de
orientacion confesional y la metodista
y bautista de reavivamiento evangéli-
€0) con el proceso popular de libera-
cion de los pobres de América Lati-
na?1? Para comprender esta relacion
es importante ubicar historicamente la
penetracidon del protestantismo en el
continente latinoamericano. Su pre-
sencia activa y organizada comenzo 4
partir de la sequnda mitad del siglo
XIX. Provenia de los paises centro-
europeos. y nordatianticos, de
aquellos paises pioneros, por 1o tan-
to, de la “modernidad’ y que deten-
tan hasta hoy la hegemonia del pro-
yecto liberal. Al llegar a nuestros
paises esas lglesias historicas traian
los ideales del liberalismo. Estos idea-
les en su aspecto econdmico reforza-
ban la modernizacion e industrializa-
cidn en contra de las viejas oligar-
quias terratenientes; en su dimension
politica, levantaban la bandera de la
democracia representativa; en su ver-
tiente cultural, defendian la educa-
cidn para todos vy la promocidn del in-
dividuo vy su libertad.

Claramente |lo formulaba el mi-
sionero presbiteriano Stanley W. Ry-
croft: “El cristiamismo (evangelio), con
su énfasis en el valor del individuo v la
libertad del espiritu humano bajo la
disciplina de Dios, es el mas seguro
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fundamento para Ia libertad y la de-
mocracia que América Latina ansia.3

En este sentido, el protestantismo
historico ha querido reproducir €n
América Latina condiciones semejan-
tes a aquellas de sus paises de ongen
en el hemisferio norte. Para esto hizo
una alianza estructural (N0 necesa-
riamente con intencionalidad subjeti-
va, pero si de hecho al intenior del
juego de las fuerzas sociales) con los
sectores mas avanzados de la sO-
ciedad latinoamericana, influenciados
por los ideales de 13 revolucién fran-:
cesa, del iluminismo, del positivismo €
incluso de 1a masoneria. Se trataba de
la burguesia nacional, la pequena
burguesia urbana y comercial. Este
proceso ocurrio exactamente en el
momento en gue se daba la transicion
de la sociedad latinoamericana tradi
cional y colonial a la moderna y libe-
ral. Hubo conflictos entre los viejos
sefiores y el nuevo sujeto historico
emergente. La Iglesia catblica formaba
parte del bloque histdrico sedorial y
colonial. Por ello, la Iglesia catdlica
constituyd un enemigo que debia ser
combatido fuertemente por los pro-
testantes, no solamente por las dife-
rencias confesionales, sino por su fun-
cidn social conservadora. Para el pro-
testantismo historico el catolicismo
romano es considerado como |la
ideologia y estructura religiosa de un
sistema global, el caduco orden his-
panico seforial implantado en Latino-
ameérica, que debe desaparecer para
ceder pPaso a un nuevo orden de-
mocratico, liberal ilustrado, dinami-
co, que el protestantismo ha inspira-
do histéricamente, y al que la doctri-
na protestante —el libro abierto, el
juicio propio— abre paso Yy
sustenta.”"14

Efectivamente, el protestantismo

es innovador frente al pacto colonial
del cristianismo (Iglesia catolica roma-
na) con las fuerzas del imperio his-
pano-portugués. Representa un llama-
do a una vivencia moderna de la fe en
articulacidn con el espiritu imperante
de libertad, de participacidn de-
mocratica y de actualizacidn del pro-
ceso productivo.’® En términos reli-
gi0s0s se presenta como “fe viva' en
contraposicion a la “fe muerta” del
catolicismo, una religidn de tradi-
ciones y exterioridades. Segin Gon-
zalo Baez Camargo, el Cristo en Latino-
américa ha sido el “Cristo silencioso,”
frente al “Cristo sin candado” del pro-
testantismo.10

Por otra parte hay que reconocer
que la teologia protestante esta ligada
al sujeto histdrico liberal. El liberalis-
mo se convirtié en la ideologia del im-
perialismo dominador, creador de un
centro y de una periferia. Desde me-
diados del siglo XIX se establecié un
neocolonialismo en Ameérica Latina. El
protestantismo que vino en el seno
de los ideales liberales se transformo
en un factor legitimador de este pacto
neocolonial. Representaba un avance
frente a la tradicién colonial sustenta-
da por el trono y el altar; pero no era
liberador de la estructura fundamen-
tal de dominacion. Los sefiores eran
otros, pero el sistema de sometimien-
to y de marginalizacion de pueblo, si-
guid su curso. El cambio social que el
protestantismo favorecia era sdlo re-
formista; beneficiaba directamente a
|05 estratos medios y altos, y en muy
pequefa medida a 1as capas popula-
res, de manera indirecta. La transfor-
macidn religiosa centrada en la con-
version del corazdn, en una fe viva y
en practicas eLicas, a pesar de ser per-
sonalistas, repercutian en 10s estratos
modernos de la sociedad. El pueblo
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sequia con su religidn popular y con
el drama de la opresion social.

Con aclerto decia Octavio Paz:
"La ideologia liberal y democratica, le-
jos de expresar nuestra situacidn his-
térica concreta, la ocultaba. La menti-
ra politica se instald en nuestros
pueblos asi constitucionalmente. El
dafio moral ha sido incalculable y al:
canza a zonas muy profundas de
nuestro ser. Nos vemaos en la mentira-
con naturalidad. Durante mas de 100
anos hemos sufrido regimenes de
fuerza al servicio de las oligarquias
feudales, pero que utilizaban el len-
quaje de I3 libertad.”17 El protestantis-
mo historicc mantiene una relacidon
muy intima con esta ideologia liberal.

Con la crisis del proyecto liberal,
del capitalismo dependiente y perifé-
rnco, entrd en crisis también |la
comprension iberal del protestantis-
mo en Ameérica Latina. ; Puede ser una
fuerza de liberacién de los oprimi-
dos? José Miguez Bonino formula de
forma muy consicente la siquiente te-
sis: “'El protestantismo sélo podra su-
perar la crisis de identidad y mision si
en la medida en que logre recuperar
el papel subversivo que desempenod
en el pasado, pero en la situacion ra-
dicalmente distinta en que hoy nos
hallamos.” 18 Jjulio de Santa Ana, ex-
miembro del Consejo Mundial de Igle-
sias y actualmente secretaric general
de CESEP en Sao Paulo, propone la
encarnacion de la Iglesia y del protes-
tantismo dentro del mundo de los
pobres para ayudar a una transforma-
cidn profunda y global, una verdade-
ra liberacion de los oprimidos.’® Ru-
bén Alves distingue la funcidn ideold-

qiICa que el protestantismo desempe-

Ao frente al liberalismo y su perma-
nente funcidn utopica como memoria
de la fuerza liberadora del Evangelio.

En esta perspectiva “catolicos y pro-
testantes estan descubrniéndose como
un s6lo cuerpo en funcidn de la espe-
ranze en una Ameérica Latina
nueva.' 20

En verdad, hay un frente libera-
dor protestante de gran significacion
en el proceso global de la practica bi-
beradora y de la reflexidn que se
construye desde esta practica Cabe
preguntar ahora en qué medida Lute-
ro puede corroborar esta mision.

4. Lutero: liberador en la Igle-
s1a, reformador en la so-
ciedad

Debemos plantear la siguiente
cuestidn: hasta qué punto Llutero
tiene una funcidn liveradora en el pro-
ceso histérico-social-religioso y hasta
qué punto, en su teoria y practica,
propici® una interpretacion legitima-
dora de la modernidad que tanta
opresion trajo a las grandes mayorias
empobrecidas de nuestra historia. Pa-
ra contestar a esta pregunta seria ne-
cesaria una investigacion muy detalla-
da sobre el fendmeno Lutero en siy
sobre su incidencia en ¢l conjunto de
las fuerzas actuantes en aquel tiempo.
Para esto no hay ni tiempo ni espacio
en esta breve reflexion. Pero intenta-
remos esbozar algunas perspectivas
(incompletas) que nos puedan ayudar
a entender el desafio que los explota-
dos no plantean a todos como Igle-
sias cristianas.

Para reflexionar con cierto sentido
hermenéutico necesitamos un marce
de referencia aunque sea miniMmo.
Asumo la hipdtesis (qQue no se puede
aqui profundizar ni justificar) de que
un fendmeno religioso como el de Lu-
tero no puede ser analizado solamen-
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te con categorias religiosas. Quien se
propone hacer un anélisis solamente
religioso acaba por no hacer un andli-
Sis ni siquiera religioso. Esto es asi
porque €l factor religioso (asi como la
cultura, las ideologias, los valores) )a-
mas se estructura solo, siIno siempre
en articulacién con la historia concre-
ta vy las estructuras econdmiCo-
politicas de una sociedad.

Aparte de su cardcter especifico,
cada factor tiene su indice de incider-
cia propia sobre los demas. Pueden
darse momentos en que el factor reli-
gioso se presenta como dominante 2
COMO parece ser el caso de la Refor-
ma con Lutero. La Reforma es ante Lo-
do un fenomeno religioso, pero no
solamente religioso; en el campo reli-
gioso se revelaron todos los niveles
de conflicto que atravesaban la s0-
ciedad y la conciencia europea. Con
razon decia Henri Hauser: “La Refor-
ma del siglo XVI tuvo el doble carac-

ter de revolucion social y revolucidn

religiosa. Las clases populares no se
sublevaron solo ¢contra la corrupcion
del dogma y los abusos del clero.
También lo hicieron contra la miseria y
la injusticia. En la Biblia no buscaron
unicamente la doctrina de 1a salvacion
por la gracia, sino también la prueba
de la igualdad original de todos los
hombres. ?2

La cuestidn de las causas de la Re-
forma es extramadamente comple-
j823 y nadie se atreveria a reducirla a
unos pocos factores. Pero 1o que po-
demos decir con segundad es que 10s
reformadores, especialmente Lutero,
respondieron a los grandes anhelos
de su tiempo, marcado por profun-
das transformaciones por el descubri-
miento de nuevos continentes, la Co-
lonizacidén, 1a invencion de la impren-
ta, la introduccidon de nuevos sistemas

financieros, la emergencia del huma-
nismo y especialmente el grito de to-
da la cristiandad por reformas profun-
das en la cabeza y en los miembros
de la Iglesia. Con respecto al campo
especifico (religioso) dentro del cual
se movia, Lutero operd un inmenso
proceso liberador. El sera para
sigempre una referencia necesarna a to-
dos 105 que buscan la libertad y sa-
ben luchar y sufrir por ella. Con razon
considera Hegel la Reforma luterana
como una Hauptrevolution (una re-
volucion fundamental), por que con
“Lutero empieza 13 libertad del
espirtu,” libertad que ""no solamente
es reconQcida, sino plenamente exigi-
da.”?% Esta libertad es conquistada
rompiendo con el cautiverio babiléni-
CO en que habia caido la cristiandad
bajo | hegemonia de Roma. Para
identificar. mejor el significado libera-
dor de Lutero dentro del campo reli-
qi050 Yy desde ahi en Ios demas cam-
pos de la realidad es importante con-
siderar rapidamente ¢! lugar de la Igle-
sia dentro de la formacién feudal y se-
norial de aquel tiempo.

a) Liberacion del cautiverio ba-
bilénico de la Iglesia

En la Europa semifeudal y mer-
cantil del siglo XV y XVI la Iglesia
constituyd una pieza fundamental. La
sede romana y los obispos, particular-
mente en Alemania, tenian grandes in-
tereses econoOmicos, politicos,
juridicos y militares. No hay que olvi-
dar que el Papa ejercia gran poder
temporal con innumerables pactos vy
beneficios. En el regimen semifeudal y
de la burguesia mercantil se daban re-
laciones de vasallos y stbditos, de se-
nores y siervos, de colonizadores y
colonizados. Mas en concreto, pard
mantener sometido al campesinado, 3
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pesar de las frecuentes rebeliones en
Bohemia, Suabia, Francia y en otras
partes de Europa central, no se utiliza-
ba solamente la coercidn armada, si-
no la persuacién religiosa2> La aris-
tocracia feudal y la sociedad bur-
qguesa mercantilista elaboraron un
pacto con ¢l clero (que tambien tenia
poder secular) de tal forma que la
Iglesia se constituyd en 13 instancia
central de Ia reproduccion de la so-
ciedad semifeudal y mercantilista. Es-
to quiere decir que la iglesia, en su
multifuncionalidad, consagré y solidi-
fich las relaciones del status quo, las
cuales eran relaciones de dominacion.
Esta funcidn social de la Iglesia se ejer-
cid con eficacia mediante muchas for-
mas de obras piadosas, devociones a
santos, indulgencias compradas con
dinero. Por poner un ejemplo, Lutero
desaprobd la acumulacion en la Igle-
sia del castillo de Federico el Pruden-
te, de 17.413 reliquias, cuya venera-
cion mediante pagos permitia obte-
ner 128.000 afos de indulgencia. 2
Todo este proceso de interaccion
entre ¢l sistema dominante vy el clero
tenia su centro de animacidn y legiti-
macidn Jitima en la Sede Romana y en
el papado.

Frente a una situacion tal, Lutero,
que habia pasado por una profunda
crisis espiritual junto con un deseo
profundo de reforma en su orden reli-
qgiosa y en la Iglesia entera, 1anzo su
grito profetico. Se reveld contra 1o
que él, con frecuencia, liamaba la
“tirania del Papa.” A la justificacion
por las obras, opuso su justificacidn
por la fe2’ Celebro el inaudito des-
cubrimiento de la ilimitada misericor-
dia de Dios en Jesucristo crucificado.
El hombre no estaba condenado a
cumplir leyes ni pretendia consequir
la salvacion por sus buenas obras. Por

lo tanto, su misidn en el mundo no
consistia en adaptarse a reproducir
las normas, con conciencia ademas
de su incapacidad para poder ha-
cerlo plenamente. Con su tesis basica
de la justificecidn por la fe, Lutero
introdujo una radical liberacidon. Lo
que con esto queria decir era que el
ser humano estd liore de todas estas
exigencias en orden a estar libre para
acoger la gracia y la misericordia Co-
mo pure don y ofrecimiento gratuito
del Padre. Como consecuencia de la
gracia y de la pura fe (acto globalizan-
te de toda la existencia, ¢l cual es mas
qgue la adhesidon intelectual a un codi-
go de verdades reveladas)?8 el ser
humano produce obras buenas, por-
qQue es bueno produce obras buenas;
no es bueno porgue produce obras
buenas. Esta sera una afirmacién basi-
ca de Lutero?? que ya la encontrd en
el Maestro Eckhart.30

La justificacion por la fe es la
expresion de una increible libertad in-
terior conqQuistada por Lutero y trans-
formada en bandera de liberacidn pa-
ra los demas cristianos. Cuando ¢l 16
de abril de 1521, llamado por Carlos
V a3 la Dieta de Worms, era invitado a
abandonar su proclama, Lutero con-
testd: “iNo puedo ni quiero retractar-
me, porque no es bueno ni sINcero
obrar en contra de la propia concien-
cia. Que Dios me ayude! jAmén!” ins-
tado por daltima vez por el oficial
quien le dijo: ““Deja tu conciencia, her-
mano Martin, Lo dnico que no ofrece
peligro es la sumisidn a la autondad
establecida,” Lutero 1o rechazd defini-
tivamente 31 Lutero no tuvo una defe-
rencia servil a ninguna autoridad co-
mo Gltima instancia; Jltima instancia
solamente puede ser Dios. Dios es un
Soberano insustituible y el Papa s6lo
su servidor.
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Los textos escritos en junio El po-
der del Papa) en agosto {lamada a
la nobleza cristiana de la nacién
alemana), en octubre Cautividad
babilonica de la Iglesia) y no-
viembre de 1520 (a libertad del
hombre cristiano) revelan una inne-
gable aura de liberacidn. Lo repeti-
mos, evidentemente, la tematizacidn
era religiosa, pero su efeclo era tam-
bign social, politico y econdmico,
porgue la Iglesia estaba presente en
todas estas instancias como la institu-
cidon basica de coordinacidn, hege-
monizacion y reproduccion del siste-
ma imperante.

En I3 obra £l papado de Roma
definid 13 intuicidn fundamenta! de la
eclesiologia protestante. La Iglesia vi-
sible (corpus christianorum) ¢s pura-
mente humana y no puede identificar-
se con el cuerpo mistico de Cristo. La
Iglesia de Cristo es como el Reino que
esta dentro de nosotros, es invisible,
es espiritual e interior.

En el escrito de gran virulencia
contra ¢l clero y ¢l Papallamada a la
nobleza cristiana de la nacion ale-
mana, denuncid 10s tres muros de los
romanistas que impedian la libertad
de los cristianos: (1) 1a superioridad
del estado religioso sobre el civil
geistlicher Stand-weltlicher Stand)
mediante el cual el Papa pretendia
dominar a todos. El poder en la Iglesia
es unicamente espiritual, una funcion
de servicio y permanece mientras rea-
liza el servicio; fuera de esta insercidn
diaconal, permanece © vuelve a ser
laico. "'El caracter indeleble son pa-
labras y leyes inventadas por los
hombres.”32 Asi defiende Lutero la vi-
gencia permanente del! sacerdocio
universal de todos los laicos. El otro
muro (2) era el derecho que ¢l Papa se
arrogaba de interpretar slo él las

Escrituras. Lutero que dominaba ma-
ravillosamente los textos sagrados (su
traduccion de la Biblia,, genial en 13
correccion y sencilla en el estilo, co-
noci® B4 ediciones en su tiempo y
9253 después de su muerte) afirmd el
acceso individual al texto, la ilumina-
cion del Espiritu en su interpretacion,
rompiendo asi el monopolio de la le-
gitimidad de interpretacion y abrien-
do camino para el libre examen. Por
fin el tercer muro (3) era 1a pretension
del Papa de poder convocar y reco-
nocer unicamente €l un concilio. En
base a textos escrituristicos y testimo-
nios de la tradicion, Lutero revindicd
el derecho de los principes a convo-
car un concilio y a forzar una reforma
en 13 Iglesia, incluso “"para ensenar al
Papa que €l es un hombre y no Dios al
cual debe estar sometido.”33

En la Cautividad babildonica de
la Iglesia denuncid las formas en que
el cuerpo sacerdotal se habia apode-
rado de los sacramentos mediante los
cuales mantenia sometidos a todos
los cristianos. “"Todos ellos fueron re-
ducidos a un misero cautiverio por la-
curia romana. La Iglesia fue privada de
toda su libertad.”34 Asumié y defen-
di® tres sacramentos como tales, el
bautismo, la penitencia y el pan; los
demads eran ritos eclesidsticos en fun-
cidon de la vida y de la organizacion
de la comunidad, que tenian legitimi-
dad como construcciones religiosas
humanas, perc noc Como expresion ge
la wvoluntad divina. Para Lutero el
sacramento era también Evangelium,
es decir, la concrecidn de la palabra
de la promesa. Sin el elemento sacra-
mental la promesa se quedaba nuda
promissio. Pero el sacramento jamads
@S PuUro signo, Sin0 un Signo que Con-
tiene la promesa; por eso, sequn Lute-
ro, no es ¢l sacramento (signo) el que
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comunica salvacidon, sino la fe en el
sacramento (que contiene la prome:
56)-35

Con respecto a la misma, Lutero
reivindico las dos especies al pueblo v
lamentO que su celebracion en latin la
hiciera 1naseguitle. El ministro no re-
novaba el sacrificio de 13 Cruz, sino
conmemoraba la promesa Jde perddn
de los pecados, ‘promesa confirma-
da por |la muerte del Hijo de Dios... Si
es promesa, no llegamos a ella por
ninguna obra, por ningun esfuerzo ni
mérto, sino solamente por l1a fe Eola
fides ), porque donde estd la palabra
de Dios que promete, aht se hace ne-
cesaria la fe que constituye el princi-
pio de nuestra salvacién.36 El cauti-
verio que Roma impuso a este sacra-
mento consistid en hacerlo un medio
para negociar con misas volivas, en-
comendadas y sufragios. Lutero fue
especialmente duro contra el orden
como sacramento (3 pesar de Que
aceptd el nto eclesiastico para intro-
ducir a los ministros en la comunidad):
“El sacramento del Orden fue y conti-
nda siendo una maguinacion bellisima
para consolidar todas las monstruosi-
dades que se han cometido hasta el
presente y gue aun se cometen en |a
Iglesia. AQui desaparece la fraterni-
dad cristiana, aqui los pastores se
transforman en lobos, 10s siervos en ti-
ranos, los eclesiasticos en mas que
mundanos... Los ¢léngos no s6lo Cre-
en que ellos son mas que los laicos
cnstianos, ungidos también por el
Espiritu Santo, sin® que llegan a consi-
derar a €stos como perros indignos
de ser enumerados juntamente con
ellos en la Iglesia.”"37

La oertad del hombre cristiano es
uno de los mas tellos escritos de la
tradicion cristiana que Lutero, junto
con una carta, envio al Papa Ledn X.

Todo se articuld en dos proposi-
ciones: “El cristiano es un hombre
libre, sefor de todas las cosas y a na-
die sometido. El cristiano es un siervo
obediente a todas 1as cosas y someti-
do a3 todos.” B libro es una apolcgia
de la liberacion interior: el hombre de
fe se siente iberado de toda preocu-
RACION por su salvacidn. por 1a obser-
vancia de preceptos y otros imperal-
vOs, porque sabe que la salvacion es
ofrecida gratuitamente por Dios. En
funcion de este don esta con las ma-
nos, l0s 0jos vy ¢l corazén libres para
trabajar en favor de sus hermanos por
puro amor 3 ellos 38 La Gitima propo-
sicidn de su libro resume esta pers-
pectiva: “El hombre cristiano no vive
en st mismo sino en Cristo y en su pro-
jimo: en Cristo por la fe, en el préjimo
por el amor... Esta es la verdadera y
espiritual hbertad cristiana, que libera
el corazon de todos los pecados, le-
yes y mandamientos, libertad que su-
pera cualquier otra libertad, como el
Cielo supera a la tierra.”

En ¢l De servo arbitrio (de 1595
contra el De libero arbitrio de Eras-
mo) muesira que la libertad humana
no puede afirmarse frente a Dios; su
funcidn consiste en acoger la accion
salvifica de Dios; por si misma, 13 vo-
luntad humana no puede, no llega a
conseguir y mantener su relacidon con
Dios 37 ésta proviene de la libre ini-
cialiva de la misencordia divina. Pero
en las cosas de la vida, en e! mundo,
ahi se ejerce 1a determinacidn humana
Yy una vez agraciada, puede libremen-
te colaborar con Dios en la construc-
cién de su Reino 40

Para concluir esta parte debemos
reconocer que, a pesar de los tremen-
dos excesos verbales, juicios par-
ciales y a8 veces errOneos, Lutero signi-
fica |1a presencia de la profecia autén-
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tica, llamando a conversion y reforma
a toda la Iglesia. Ha sabido poner el
evangelio y la cruz como marcos de
referencia frontales para liberar a la
Iglesia de todo tipo de abusos de! po-
der sagrado y de manipulacidn de las
doctrinas al servicio del dominium
mundi. No se puede negar un aura de
libertad que permea los principales
textos de Lutero y que se ha transfor-
mado en fermento de liberacion al in-
terior del corpus christianorum. Sa-
bemos que Lutero jamas pretendid
crear unad confesion cristiana paralela.
Esto fue obra de los principes alema-
nes a partir de la alianza de Torgau
(1526, para hacer frente a una liga de
principes catolicos), sellada definitiva-
mente en marzo de 1531 por la liga
de Smalkalda. Cuando se firmo la paz
de Augsburgo en 1555 ya encontra-
mos (@ Alemania dividida entre lutera-
nismo y catolicismo romano bajo el
principio Cojus regio huius religio.

b) La apropiacién del espiritu
protestante por |0s nuevos
senores

La actuacidn de Lutero fue libera-
dora dentro del campo religioso. La
incidencia en la politica no siguid la
misma logica. La lIglesia romano-
catolica perdid el monopolio reiigioso
y pasd a reubicarse dentro de un
campo rehgioso dividido; su influen-
cia socidl se hizo menor y tuvo que
enfrentar la competencia, en lo confe-
sional y también en lo politico, de los
principes que se unieron al luteranis-
mo (gran parte de las regiones nordi-
cas). Lutero mismo no estuvo en con-
diciones de controlar el movimiento
que desencadend. Ni siquiera tuvo
conciencia de su incidencia socio-
politica; ni puede pedirsele porque
250 transciende los limites de la ""con-

ciencla posible” de aquel entonces.
Asi lo expresaba claramente Lutero:.
“Mi evangeho no tiene nada que ver
con [as cosas de este mundo. Es una
Ccosa muy distinta que atane dnica-
mente a las almas y no es de mi com-
petencia dar solucidn y expedicion a
los negocios temporales; para esto es-
tan los que tienen tal vocacion: ¢l em-
perador, 10s principes y las autonda-
des. Y la fuente de donde deben
extraer su sabiduria, no es ¢l Evange-
lio, sino 18 razon, la costumbre vy la
equidad 4!

La falta de una articulacidon cons-
cliente se hizo patente al estallar la
querra de 10s campesinos capitanea-
dos por el predicador Thomas Munt-
zer (1489-1525).42 3 insurreccién hay
que insertarla dentro de un movimien-
to mayor, muy anterior a la Keforma.
La situacidn de los campesinos a prin:
cpio del siglo XVI era bastante
buenal Lo que los movio fue la
reivindicacion de mas derechos fun-
damentales en el campo socio-
politico, como aparece en el docu-
mento de losDoce articulos. Por ello
Se unieron a su movimiento no sols-
mente pequenos senores, sino aba-
des, principes y obispos (Fulda, Bam-
berg, Speyer)!* Obligado a tomar
posicion, Lutero escribid en abril de
1525 unaExhortacién alapaz. Alos
senores les dice claramente: "NoO s0n
los campesinos 10s que se sublevan
contra vosotros, sino Dios mismo,” y
3 los rebeldes: "Quien usa la espada
morird por la espada; aungue los
prinCcipes sean malvados e injustos,
nada os autoriza a rebelaros contra
ellos.” Lutero no fue, pues un revolu-
cionario a nivel politico.d® Fue fun:
damentalmente respetuoso del poder
secular, porque vio en él Instancias
instituidas por Dios que habia que
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obedecer. Explicitamente, en 1591,
en Wartburg, sc¢ pronuncid contra la
rebelidn vy la sedicidn: “'Yo me opon-
go y quiero oponerme siempre a los
que usan la violencia, por mas justa
gue seas, porgue la rebelion no se sa-
tisface sino con la efusidon de la sangre
inocente. 4%

Con razdon, Jean Delumeau
concluye: “La rebelidn de [0s campe-
$INOS PUSO ¢n evidencia 18 incompe-
tencia politica del reformador. Espe-
cialmente, le hizo perder la fe en el
pueblo organizado en comunidades.
Desde aquel momento tendid a pedir
a los principes la institucion del cuito
reformado. Al Lutero de la “libertad
cristiana” sucedi® el Lutero de “la
Iglesia del Estado” andeskirche )4’

Para comprender la incidencia de
lo religioso sobre lo socio-politico hay
qQue preguntarse por 10s aliados que
el movimiento religioso genera. En el
Ccas0 de Lutero podemos decir con
seguridad, que mds que el pueblo
pobre, 10s campesinos y siervos de la
gleba, fueron los principes, los huma-
nistas, los artistas (Durer, Granach y
Holbein), los burqueses urbbanos, sus
verdaderos aliados. El proyecto histd-
rico incrustado en sus practicas no va
en |a linea de una liberacidén, sinoenla
de acumulacion de riquezas y privile-
gios. Max Weber ha mostrado la con-
naturalidad existente entre el protes-
tantismo vy el capitalismo.4® [a viven-
cia de la fe en moldes protestantes es
funcionat para el establecimiento y ex-
pansion del modo de produccidn ca-
pitalista. “En la medida en que el
mundo occidental se rige por la I6gica
del capitalismo, podemos concluir
que el protestantismo se siente en es-
te mundo COmo en su casa, mientras
que el catolicismo se encuentra cComo
exilado. La ideologia protestante unifi-

ca la hbertad del individuo, la de-
mocracia liberal y el progreso econd.
MICO como expresion del espirity
protestante. En resumen: el mundo
moderno es fruto del protestantis-
mo. 4%

La asociacidn historica del lutera-
nNISMO con |0s principes y la burguesia
vICtOriosa hizo que el protestantismo
hIStOrico InCorporara y asi legitimara
los Iintereses y los ideales sociales de
esta clase.

Paul Tillich vio muy bien el gran re-
to que le planteaba al protestantismo
moderno el proletariado y su causa.
Dice que “desde muchos puntos de
vista pareciera que el protestantismo
y |3 situacion obrera nada tienen que
ver la una con la otra... La situacién
proletana, en la medida en que repre-
senta el destino de las masas, es
refractaria a un protestantismo que,
en su mensaje, confronta la personali-
dad individual con la necesidad de
hacer una decision religiosa y entrega
dicha personalidad a si misma en la
esfera social y politica, considerando
que las fuerzas que dominan la $0-
ciedad fueron ordenadas por Dios. 30
El famoso individualismo protestante
se siente impotente y mudo frente a
estructuras de injusticia. En la medida
en que no reflexiona evangélicamente
sobre este desafio, corre el riesgo de
encubrir los conflictos que agobian a
los pobres y, asi, de no aportar una
colaboracién a Ia tarea mesidnica de
liberacion de los condenados de la
tierra.

Volviendo a la cuestidén que plan-
tedbamos con respecto al protestan-
tismo latincamericano, debemos de-
cir que se confirman las sospechas se-
qun las cuales no hay una articulacion
3 un nivel social, entre protestantismo
y iberacion de los pobres. Esta articu-
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lacion debe ser construida a partir de
algunas intuiciones de Lutero y espe-
cialmente de su espiritu francamente
hberador al interior de la Iglesia.

5. El evangelio protestante
como factor de liberacidn
de los oprimidos

En primer lugar, hay que captar
con claridad que la situacidon actual es
profundamente distinta a la del tiem-
po de Lutero. En su tiempo, 1a Iglesia
jugaba ¢l papel central en la repro-
duccidn del sistema social, de tal for-
ma gue los cambios introducidos por
Lutero en el campo religioso pudieron
repercutir inmediatamente sobre 1o
social. Hoy la religién juega un papel
subsidiario. En nuestras sociedades
capitalistas, a pesar de ser periféricas
y ehtistas, la actividad econdmica
constituye la actividad central y orga-
niza hegemonicamente todas las de-
mds, produciendo una iInmensa margi-
nacion del pueblo empobrecido. Esto
significa que la posible liberacidn no
ocurre s6lo con transformaciones 3l
interior del campo religioso sin una
explicita articulacidn con los demas
campos, mas determinantes y domi-
nantes en nuestra coyuntura. A partir
de 10 sQCio-politico vy en permanegnte
conexién con él, el factor religioso
puede mostrarse liberador.

Para terminar Queremos senalar al-
qunoes puntos del evangelismo protes-
tante rico en contenido liberador.

a) El principio protestante

Paul Tillich ha acufado esta expre-
sion 2! con ella queria expresar la in-
tuicion fontal de Lutero. El se sublevd,
en nombre del evangelio, contra la
prepotencia del poder saqrado,

contra lo condicionado que usurpd la
condicibn de lo incondicionado,
contra 1o histérico que se presentaba
como divino. El espiritu protestante
desenmascara 10s idolos religiosos vy
politicos y rechaza simplemente legiti-
mar el status quo. Todo tiene que
entrar en un proceso de conversion y
cambio, es decir, liberarse de todo ti-
po de opresiones para ensanchar el
espacio de |a libertad para Dios y pa-
ra la accion libre del ser humano. El
principio protestante ayudara a los
Dropios protestantes a liberarse de su
ngorismo burqués para apoyarse en
el radicalismo evangélico, como lo hi-
ZO Lutero.

b) Recuperacléon del poten-
cial liberador del evangelio

El significado mas grande de Lute-
ro fue su profunda vinculacién biolica
y evangélica. En un tiempo en que el
evangelio estaba cautivo de las €htes
ilustradas y clericales, Lutero lo resca-
t6 como viva vox y lo puso en las ma-
nos del pueblo. En América Latina, el
evangelio leido y meditado en cente-
nares de circulos biblicos y millares
de comunidades cristianas de base es
la gran fuente de contestacidn proféti-
ca contra el sisterna de explotacion y
de compromiso liberador. El poten-
cial liberador de las Escrituras emerde
cuando estas son leidas a la luz de los
interrogantes que vienen de la con-
flictividad social y del grito del oprni-
mido. Este intercambio entre Palabra
de Dios y palabra de la vida em-
pobrecida y humillada recupera la ac-
tualidad permanente de la revelacion
y de la accidn salvadora de Dios, ins-
taurando su Reino contra las artimanas
del anti-Reino.
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C) La fe que se robustece por
las obras de liberacion

Lutero nos ayuds a todos a enten:
der que la liberacidon arranca del don
de Dios, quien, antes de cualquier ac-
c1on histdrica de parle de los
hombres, toma la miciativa. Esta con-
clencia Nno exime a las personas de su
compromiso de lucha. Al reveés, 1as
muegve con mayor hbertad a lanzarse
a producir buenas obras, que son
buenas en la mecdhda en que hiberan al
propmo. En este sentido, Lutero pone
en contraste la fides abstracta vel
absoluta (fuera de las obras buenas)
con la fides concreta, composita
seu incarnata (activa en las obras
buenas)? En funcién de esto, Lutero
puede hablar de Cristoactuosissimus
en sus miembros, quienes han asimila-
do las actitudes de Jesucristo y asi vi-
ven una vida convertida vy liberada 33
En una expresion concreta, recalca
que la fe se robustece por medio de

las obras hechas a partir del dony de-

la misericordia>? Estas obras hoy en
dia no pueden reducirse al dmbito de
la subjetividad, sino incidir sobre las
estructuras de la sociedad. Para garan-
tizar eficacia a la accidn que nace de
la fe debe preceder un analisis de los
mecanismos productores de opre-
sidn y se deben definir l1os pasos
concretos que promueven la libera.
cidn. En esto, tanto catdlicos como
protestantes, debemos aprender vy
hacernos discipulos de una practica
leoldgica chistinta que sepa, sin servi-
lismo ni paralelismo, articular el dis-
curso de la fe evangélica con el dis-
curso social. Desde dentro de esta co-
nexidn surge la potencia liberadora
de la fe cristiana.

finaimente, hacemos nuestras las
palabras de la Comisibn Mixta

Catdlica-Luterana Internacional (mayo
de 1983): “Consideramos conjunta-
mente 3 Lutero como testigo del Evan
gelio, maestro de la fe y voz que llama
a la renovacon espintual. d% Para
nosotros en América Latina ¢l evan-
gelio necesita ser vivido de forma h-
beradora; la fe, como productora de
un COMPromIso con los mas necesita-
cddos desde 1a experiencia de la miser-
cordia primera de Dios, y |3 renova-
c16n espiritual, como una mistica que
une fe y politica y construye la comu-
nidad desde abajo, desde los mas hu-
mildes para que sea verdaderamente
la comunidad mesidnica que prolonga
la misidn redentora y liberadora del
Mesias lleno del Espiritu, Jesucristo.
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